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t  ANTONIE 

1 

DIN.  MILA  LUI  DUMNEZEU 
ARHIEPISCOP  ORTODOX  AL  SIBIULUI 
ŞI  MITROPOLIT  AL  ARDEALULUI 
CRIŞANEI  ŞI  MARAMUREŞULUI 


Cinului  monahal,  P.  C.  protopopi,  preoţi  şi  diaconi  şi  tuturor  bine- 
credincioşilor  creştini,  din  de  Dumnezeu  păzită  noastră  Arhiepiscopie, 
Har,  ajutor  şi  pace  de  la  Părintele  cel  ceesc,  iar  de  la  noi  arhierească 
binecuvintare. 


HRISTOS  A  ÎNVIAT  ! 


Iubiţi  credincioşi, 

Ziua  Învierii  Domnului  —  sărbătoarea  vieţii  şi  a  nemuririi  —  a  venit  din 
nou  să  bucure  inimile  noastre  şi  să  dea  încredinţare  minţilor  noastre  că  toate  în 
lume  îşi  au  rostul  lor.  Şi  viaţa,  cu  bucuriile  şi  tristeţile  ei,  şi  moartea  cu  plecarea 
ei  fără  întoarcere  în  sînul  cel  rece  al  pămîntului.  Toate  îşi  au  rostul  lor,  pentru 
că  de  la  Dumnezeu  sînt  rînduite  şi  atunci  cînd  le  înţelegem,  şi  atunci  cînd  nu 
le  înţelegem. 

Dintotdeauna,  de  cînd  e.  lumea  lume  şi  omul  om,  cea  mai  tulburătoare  dintre 
spaimele  omeneşti  a  fost  şi  este  întîlnirea  cu  moartea.  Cu  moartea  altora,  şi  cu 
moartea  noastră.  întrebarea  de  ce  murim,  de  ce  trebuie  să  murim,  ne-o  punem 
de  cum  începem  a  gîndi.  Şi  ar  fi  rămas  în  vecii  vecilor  cea  mai  neînvinsă  dintre 
întrebări,  dacă  n-ar  fi  venit  Hristos  să  răspundă  la  ea  prin  Învierea  Sa. 

De  la  £1  ştim  că  moartea  e  doar  trecerea  din  această  viaţă,  la  o  altă  viaţă. 
De  la  el  ştim  că  mor  doar  trupurile,  dar  sufletele  rămîn  vii  pentru  totdeauna, 
în  lumea  de  dincolo.  De  la  El  ştim  că  ne  vom  întîlni  acolo  unii  cu  alţii  şi  că 
vom  avea  parte  acolo  de  acea  comuniune  cu  Dumnezeu,  cu  aproapele  şi  cu  cei 
dragi  ai  noştri,  pe  care  ne-am  pregătit-o  aici. 

Argumentînd  după  legile  gîndirii  corecte,  Sfîntul  Apostol  Pavel  scria  Corin- 
tenilor  că:  dacă  Hristos  a  înviat,  există  înviere,  şi  atunci  şi  noi  vom  învia  (I  Cor. 
XV,  12).  Nu  mai  există  moartea  care  înspăimânta  pe  tot  omul  prin  sfîrşitul  defini¬ 
tiv  şi  veşnic.  Moartea  aceasta  a  fost  învinsă,  fiindcă  a  fost  învinsă  teama  de  ea, 
după  ce  a  înviat  Hristos.  „Unde-ţi  este,  moarte,  boldul?**,  Sntireba  satisfăcut  Sfîntul 
Pavel  (I  Cor.  XV,  55),  oare  se  temuse  şi  el  de  dînsa  oa  de  m/arele  şi  cel  din  urmă 
vrăjmaş  al  existenţei,  (ail  omolui  <I  Cor.  XV,  26). 

A  murit  moartea,  auzim  în  aceste  zile  fin  care  ne  amintim  de  Învierea  Dom¬ 
nului.  Din  perspectiva  aceasta,  cu  moartea  începe,  de  fapt,  o  „viaţă  fără  de  sfîrşit\ 
precum  cîntăm  chiar  atunci  cînd  ne  îngropăm  morţii,  şi  cum  ni  se  va  cînta  şi 
nouă  cînd  ne  va  veni  vremea. 

# 

Nu  vi  se  pare  extraordinar  că  chiar  în  momentul  în  care  conducem  pe  cineva 
pe  ultimul  drum,  din  care  nu  se  va  mai  întoarce  niciodată,  niciodată;  că  chiar  în 
momentul  în  care  îl  avem  în  faţă,  lipsit  de  viaţă,  pe  cel  care  pleacă,  noi  cîntăm 
şi  afirmăm  că  pleacă  „spre  o  viaţă  fără  de  sfîrşit**?  Cum  de  ne  îngăduim  asemenea 
lucru?  Nu  cumva  ceea  ce  spunem  e  doar  o  sfîntă  consolare  omenească  pentru 
cei  care  rămîn? 
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Aşa  ar  fi  dacă  n-ar  fi  înviat  Hristos.  Aşa  ar  fi,  dacă  n-am  avea  în  învierea 
Sa  dovada  că  moartea  nu  înseamnă  desfiinţare,  ci  doar  trecere  peste  un  prag,  de 
la  viaţa  pămîntească  la  viaţa  de  dincolo. 

Dacă  n-ar  fi  aşa,  cum  ar  fi  fost  posibilă  întoarcerea  lui  lisus  la  viaţa  pămîn¬ 
tească,  după  ce  trei  zile  stătuse  în  mormînt,  mort  ca  toţi  morţii?  El  ne-a  dovedit 
că  sufletul  nu  moare.  Sufletul  Său  s-a  întors  în  corpul  părăsit  şi  lăsat  fără  viaţă, 
pe  crucea  pe  care  fusese  răstignit,  de  unde  a  fost  pogorît  şi  îngropat  în  mormînt 
pecetluit. 


Drept  măritori  creştini, 

Credinţa  în  înviere  ne  dă  mîngîierea  unui  sens  al  vieţii  şi  al  morţii.  Ne  face 
să  ne  păstrăm  cumpătul  simţirii  şi  echilibrul  cugetului,  pentru  că  ne  dă  încredin¬ 
ţarea  că  peste  toate  stăpîneşte  o  rinduială  divină.  De  pe  „culmile  disperării**  ne 
trece  pe  culmea  speranţei.  N-am  apărut  întîmplător,  nu  trăim  întimplător,  nu 
murim  întîmplător.  Şi  ultimul  cuvînt  nu-i  aparţine  morţii,  ci  lui  Dumnezeu,  auto¬ 
rul  vieţii.  Nu  cu  moartea  ne  încheiem  socotelile,  ci  cu  Dumnezeu,  care  ne  aşteaptă 
întru  împărăţia  Sa. 

Noutatea  învierii  aceasta  este:  nu  murim  de  totl  Sîntem  veşnici! 

Credir4a  în  înviere  ne-a  fost  transmisă  în  scris  de  autori  contemporani  cu 
evenimentul.  Ei  ne-au  lăsat-o  ca  pe  un  testament,  în  Cartea  sfîntă  care  se  şi 
numeşte  „Noul  Testament'.  Ca  să  ne  convingă  că  ceea  ce  ne  spun  e  adevărat, 
ei  ne  pun  in  faţă  cel  mad  puternic  dintre  argumente:  „Pe  acest  lisus.  Dumnezeu 
L-a  înviat,  şi  la  aceasta  noi  cu  toţii  sintem  martori**  (F.  Ap.  II,  32).  Ce  fel  de 
martori?  Martori  oculari:  „Nu  putem  să  nu  grăim  cele  ce  am  văzut  şi  auzit**  (F.  Ap. 
IV,  20).  Aşadar,  nu  numai  că  L-au  văzut  înviat,  dar  au  stat  şi  de  vorbă  cu  El 
după  înviere.  Şi  cei  care  L-au  văzut  şi  auzit  după  înviere  nu  erau  unul-doi,  ci 
sute  de  bărbaţi  şi  de  femei.  Şi  nu  erau  dintre  cei  care  aşteptau  învierea  Lui,  ci 
dintre  cei  cuprinşi  de  deznădejde  totală  la  moartea  Lui.  De  aceea  cînd  L-au  văzut 
inviat,  nici  unuia  dintre  ei  nu  i-a  venit  să  creadă.  Toţi  s-au  îndoit  cînd  li  s-a 
spus  că  a  înviat.  Numai  întîlnirea  cu  El  i-a  convins.  Acesta  a  fost  argumentul 
hotărîtor.  De  aceea  tocmai  pe  acesta  ni  l-au  transmis  şi  nouă,  ştiind  că  numai 
aceasta  ne  va  convinge  şi  pe  noi.  Ei  au  ştiut  că  întîlnirea  lor  cu  lisus  cel  înviat 
va  fi  şi  întîlnirea  noastră,  a  celor  ce  vom  auzi  de  ea  peste  veacuri,  a  celor  ce  o  vom 
vedea  prin  ochii  lor. 


3 ine  credincioşi  creştini. 


In  anii  trecuţi  v-am  scris  cu  prilejul  Sfintelor  Paşti  despre  argumentele  învie¬ 
rii  şi  despre  unii  din  Martorii  învierii,  precum  Pavel,  Toma,  Luca  şi  Cleopa  şi  cei¬ 
lalţi  apostoli.  Toţi  au  fost  surprinşi  de  eveniment.  Nici  unul  dintre  ei  nu  poate  fi 
bănuit  de  rea  credinţă  sau  mistificare.  Toma  s-a  îndoit  şi  a  controlat-o  pipăind 
rănile  Celui  ce  fusese  bătut  în  cuie  pe  cruce  şi  împuns  în  coastă.  Pentru  Pavel 
învierea  a  fost  o  surpriză  care  i-a  întors  viaţa  şi  gîndirea  pe  dos,  făcîndu-1  din 
prigonitor,  apostol. 

Nici  nu  se  putea  altfel.  In  faţa  unui  astfel  de  argument,  ca  întîlnirea  personală 
cu  un  „fost  mort'*,  nu  se  poate  rezista.  Toţi  cei  care  L-au  intîlnil  au  crezut  în 
înviere.  Cei  mai  mulţi  dintre  ei,  care  au  fost  puşi  în  situaţia  de  a  o  mărturisi 
după  aceea,  au  preferat  să  moară  pentru  această  credinţă,  decît  să  trăiască  negînd-o. 
deci  spunînd  o  minciună!  Credinţa  noastră  în  înviere  are,  aşadar,  temeiuri  puter¬ 
nice,  solide.  Nu  vine  din  vreo  închipuire  a  cuiva  sau  a  noastră,  ci  de  la  martori, 
aşa  cum  tot  de  la  martori  ştim  despre  toate  evenimentele  istorice  şi  persoanele 
din  trecut,  cu  care  nu  am  fost  contemporani. 

Printre  Martorii  învierii  aş  vrea  să  vi  le  reamintesc  în  anul  acesta  pe  Mirono¬ 
siţe.  De  'altfel,  ele  au  fo®t  clidar  primele  martore,  cele  dinţii  cărora  lisus  li  s-a 
arătat,  cele  dintîi  care  L-au  recunoscut  şi  cu  oare  El  a  stat  de  vorbă,  cele  diniăi 
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care  au  dus  vestea  Apostolilor.  Cuvintele  „Hristos  a  inxnatr  au  fost  rostite  pentru 
prima  oară  de  către  una  ddînrbre  Mironosiţe. 

Au  rămas  în  Istoria  Bisericii  sub  acest  nume,  ipentru  că  ele  s-^au  dus  a  treâa 
zi  după  îngropare  la  momunt,  potrivit  obiceiului  tâmpulud,  oa  să  imgă  ca  mir 
trupoil  lui  lisus.  Erau  deci  Purtătoare  de  mir.  Cîtorva  dintre  ele,  autorii  Evanghe¬ 
liilor  le  arată  şi  numele:  .Maria  Magdalena,  Ioana,  Maria  lui  lacov,  Salomeea 
şi  altele**  (Marcu  XVI,  1;  Luca  XXIV,  10).  Şl  care  s5nt  mărturiile  lor?  Vom  reţine 
tred  mal  importante: 

In  priimiil  ‘iriind  este  aceea  că:  au  găsii  mormîntul  gol.  Aşadar,  Cel  îngropat 
nu  mai  era  acolo  unde  ar  fi  trebuit  să  fie.  Erau  acolo  doar  giulgiurile  cu  care  îi 
fusese  înfăşurat  corpul  (loan  XX,  6 — 7). 

In  al  doilea  rînd  că,  văzînd  mormîntul  gol,  au  bănuit  că  cineva  luase  corpul 
de  acolo.  Nu  s-au  gîndit  la  înviere.  Nici  atunci,  nici  cînd  s-au  pornit  de  acasă. 
De  aceea  se  şi  gîndeau  să  găsească  pe  cineva  care  să  le  dea  Ia  o  parte  piatra 
care  ţinea  drept  uşă  mormîntului,  căci  mormintele  se  săpau  pe  vremea  aceea 
nu  în  pămînt,  în  adîncime,  ci  în  peretele  unui  deal.  Cînd  s-au  pornit  de  acasă  nu 
s-au  gîndit  nici  la  faptul  că  cineva  ar  fi  putut  fura  sau  muta  corpul  de  acolo. 
Aceste  lucruri  sînt  foarte  importante.  Dacă  s-ar  fi  gîndit  la  înviere,  ar  putea  fi 
bănuite  că  şi-au  pregătit  psihologic  o  halucinaţie.  Dacă  ar  fi  fost  vorba  de  furtul 
sau  mutarea  corpului  de  către  cei  apropiaţi  lui  lisus,  ele  ar  fi  trebuit  să  fie  prin¬ 
tre  cei  care  să  ştie  despre  acest  lucru.  Aşadar,  ele  veniseră  să  găsească  un  mort, 
în  locul  în  care  îl  îngropaseră,  ca  să-şi  facă  datoria',  după  datină,  ca  faţă  de  orice 
mort. 

A  treia  mărturie  le  lămureşte  şi  le  completează  pe  cele  două  dinainte.  De 
aceea  aceasta  e  şi  cea  mai  importantă.  Maria  Magdalena.  după  ce  a  găsit  mor¬ 
mîntul  gol,  a  văzut  la  o  oarecare  depărtare  un  om,  pe  care  l-a  luat  drept  grădinarul 
locului  aceluia.  L-a  întrebat,  firesc,  dacă  nu  ştie  ceva  despre  mutarea  corpului 
în  alt  mormînt,  bănuîndu-1  chiar  că  el  ar  fi  făcut  acest  lucru.  Şi  atunci  s-a  auzit 
chemată  pe  nume:  „Mărie/" 

Dacă  dki  prkriina  depărtării  nu  L-a  recunoscut  de  îndată,  fiind  şi  îmbarăcâ- 
mintea  lui  diferită  de  cea  cunoscută,  căcd  avea  acum  haiiine  cereşti,  potrivit  cuvîn- 
tuluî:  „Cel  ce  te  îmbraci  cu  lumina  ca  şi  cu  o  haină**,  cînd  I-a  auzit  vocea.  L-a 
recunoBOut  şi,  iiâtînd  că  venise  să  găsească  im  mort,  I  s-ia  adresat:  „Raburd'l, 
adică  „Invăţâtorule** ,  voind,  spontan,  să  se  aipropie  de  El.  A  urmat  o  convorbire 
între  ei  (loan  XX,  16 — 17),  la  oare  au  asistat  şi  celelallte  mironosiţe  cărora,  cînd 
s-au  apropiat,  lisus  li  s-a  adresat  ou  cuvîntul:  „Bucuraţi-văl**  (Matei  XXVIII,  9). 
Şi  ce  alt  cuvint  mai  potrivit  putea  să  le  spună?  I  Apoi  le-a  trimis  pe  toate  să 
vestească  Apostolilor  învierea  (Matei  XXVIII,  10),  ceea  ce  ele  au  şi  făcut. 

Mironosiţele  au  dat,  aşadar,  cea  dintîi  mărturie  despre  înviere,  după  întîl- 
nirea  lor  cu  lisus.  Şi  nu  era  o  mărturie  din  partea  uneia  singure,  ci  din  partea 
tuturor.  Acesta  e  încă  un  lucru  care  trebuie  observat  şi  reţinut.  Una  singură  s-ar 
fi  putut  înşela.  Mărturia  identică,  a  mai  multora  e  greu  de  pus  sub /semnul  îndoielii. 
Apostolii  totuşi,  cînd  au  auzit  vestea,  s-au  îndoit.  Ei  mărturisesc  acest  lucru  cu  sin¬ 
ceritate.  Vestea  era  prea  mare,  prea  neobişnuită.  Dar  cînd  L-au  văzut  şi  ei,  au 
crezut.  Apoi  lisus  s-a  arătat  la  o  mulţime  de  peste  cinci  sute  de  persoana.  La 
mărturia  Mironosiţelor  s-au  adăugat  astfel  mulţime  de  alte  mărturii,  mărturii 
care  stau  acum  la  temelia  credinţei  noastre  în  învierea  Domnului  şi  în  învierea 
noastră. 


Iubiţi  credincioşi, 

Indreptîndu-se  spre  mormînt  in  dimineaţa  învierii,  Mironosiţele  se  întrebau 
între  ele:  „Cine  ne  va  prăvăli  piatra  de  pe  uşa  mormîntului?**  (Mairou  XVI,  3). 
Această  întrebare  $i-«ai  pus-o  oamenii,  într-o  formă  puţin  schimbată,  de  cînd  e 
lumea:  „Cine  ne  va  prăvăli  piatra  de  pe  taina  morţii?**  Cine  ne  va  arăta  ce  e 
dincolo  de  moarte? 

Dacă  n-ar  fi  învdat  Hristos,  la  această  taină  şi  la  aceste  întrebări  n-iam.  fi 
avut  răspuns.  înviind  Hristos,  El  a  înlăturai  piatra  de  pe  taina  morţii,  descope- 
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rindu-ne  că  sufletul  nu  moare,  şi  câ  chiar  şi  trupurile  vor  învia,  transfigurate,  cum 
a  fost  trupul  lui  Hristos  după  înviere,  putînd  intra  şi  pleca  prin  uşile  încuiate, 
fiind  de  altă  calitate  decît  materia,  şi  trăind  în  alte  dimensiuni  ale  timpului  şi 
ale  spaţiului. 

Taine  niai  rămîn.  Nu  ştim  absolut  totul.  Dar  taina  cea  mare  ne-a  fost  dez¬ 
legată  şi  ne  e  suficientă  dezlegarea.  Ştim  că  supravieţuim.  Mîntuitorul  însuşi  şi 
Harurile  Sale  ni  se  comunică  acum  prin  Sfintele  Taine.  Dar  sînt  Taine  de  El  insti¬ 
tuite  care,  prin  credinţa  în  învierea  Sa,  ne  fac  să  ştim  câ  toate  vin  de  la  Dum¬ 
nezeu,  că  toate  evenimentele  vieţii  se  sfinţesc  prin  Biserică,  şi  că  Biserica  ne 
pregăteşte  mîntuirea,  adică  întîlnirea  fericită  cu  Dumnezeu,  aici  pe  pămînt  şi 
dincolo,  după  ce  vom  trece  de  pragul  morţii. 

Ca  şi  Mironosiţele,  în  istoria  creştinismului,  femeile  au  fost,  alături  de  băr¬ 
baţi,  exemple  de  credinţă  şi  mărturisire.  Calendarul  e  plin  de  sfinte  femei,  alături 
de  Maica  Domnului,  şi  noi  le  cinstim  şi  de  îndreptăm  rugăminţi,  ca  unora  care 
au  trecere  înaintea  lui  Dumnezeu.  Bisericile  şi  casele  noastre  sînt  pline  de  icoa¬ 
nele  lor. 

In  tradiţia  ortodoxă  românească  femeile  au  fost  întotdeauna  aproape  de 
Biserică.  Unele  au  luat  drumul  mănăstirilor  ca  să  se  consacre  rugăciunii,  altele 
al  familiei,  cele  mai  multe.  Acestea  şi-au  crescut  copiii  în  frica  de  Dumnezeu  şi  în 
credinţa  în  nemurire,  dîndu-le  o  educaţie  morală  sănătoasă  şi  pregătindu-i  să  fie 
în  viaţă  corecţi,  cinstiţi,  muncitori,  iubitori  de  dreptate,  iubitori  de  pace  şi  de 
Patrie.  Şi  astăzi  Sfînta  noastră  Biserică  îşi  pune  în  familia  creştină  aceeaşi  mare 
speranţă.  Vă  îndeamnă  pe  toţi  să  rămîneţi  credincioşi  altarului  străbun  şi  tradi¬ 
ţiilor  noastre  bimilenare.  Să  vă  feriţi  de  cei  care  caută  să  vă  atragă  la  credinţe 
străine,  menite  să  rupă  unitatea  dintre  noi  şi  legăturile  cu  trecutul  nostru,  acel 
trecut  în  care  au  trăit,  au  murit  şi  s-au  mîntuit  moşii  şi  strămoşii  noştri.  Unita¬ 
tea  de  credinţă  şi  de  simţire  românească  să  fie  idealul  nostru  al  tuturor. 


Bine  credincioşi  creştini. 

Să  mulţumim  lui  Dumnezeu  câ  ne-a  ajutat  să  ajungem  să  sărbătorim  şi  în 
imul  acesta,  această  mare  Zi  a  bucuriei  creştine.  Să  ne  rugăm  unii  peAtru  alţii, 
ca  să  fie  între  noi  pace  şi  bună  înţelegere.  Să  dea  Domnul  toate  cele  de  trebuinţă 
ogoarelor,  iar  munca  noastră  să  fie  încununată  de  roade  bogate,  în  tot  locul  şi 
în  toată  vremea.  Să  ne  rugăm  pentru  propăşirea  Patriei  şi  pentru  pacea  lumii. 
Lumea  nu  s-a  aşezat  încă  pe  baze  solide  şi  soarti  ei  mai  este  sub  ameninţare.  Con¬ 
ducătorii  Patriei  noastre  desfăşoară  o  luptă  susţinută  pentru  stingerea  conflictelor 
din  lume,  pentru  dezarmare,  dreptate  şi  pace,  şi  tot  mai  mulţi  locuitori  ai  plane¬ 
tei  se  înrolează  în  acest  front  al  apărării  vieţii  şi  păcii.  Să  adăugăm  la  acestea  şi 
rugăciunile  noastre,  căci  aşa  ne  învaţă  Dumnezeu  cel  înviat,  care  i-a  salutat  pe 
Apostoli  zicîndu-le:  „Pace  vouâ**l  (loan  XX,  19). 

Să  facem  aşa,  ca  bucuria  învierii  să  fie  bucuria  viitorului  nostru,  a  familiilor 
noastre,  împlinirea  idealurilor  noastre.  Domnul  cel  înviat  să  fie  pururea  în  aju¬ 
torul  nostru. 

Fiţi  sănătoşi! 

Bucuraţi- vă!  Hristos  a  înviat! 

Al  vostru,  al  tuturor,  de  tot  binele  voitor  şi  pururea  rugător  către  Domnul, 

t  ANTONIE 

Arhiepiscop  al  Sibiului  şi 
Mitropolit  al  Ardealului 


Dată  in  Reşedinţa  noastră  din  Sibiu,  la  Ziua  învierii  din  anul  1988. 


t  TEOFIL 

DIN  MILA  LUI  DUMNEZEU,  ARHIEPISCOP  AL  EPARHIEI 
VADULUI,  FELEACULUI  ŞI  CLUJULUI 


Prea  cinstitului  cler  şi  tuturor 'dreptcredincioşilor  creştini  din  această 
Eparhie:  Har,  milă  şi  pace  de  la  Dumnezeu-Tatăl  şi  de  la  Domnul  nostru 
lisus  Hristos. 


„Duceţi- vă  de  spuneţi  fraţilor  mei  sO 
meargă  in  Galileia:  acolo  Mă  vor  vedea*' 

(Mated  28,  10) 


Iubiţi  credincioşi, 


Această  poruncă  a  Domnului  Hristos,  dată  mironosiţelor  femei  pe  seama  uce¬ 
niciilor  Lui  Dn  chiar  ziua  Învierii  Sade  din  morţi,  a  fost  impddnâtă  initocmal  „Cei 
unsprezece  ucenici  —  al  doisprezecelea  ucenic,  Iuda  Iscarioteanul  era  rătăcit  de  la 
ei  —  s-au  dus  în  Galileia,  în  muntele  unde  le  poruncise  lisus  să  meargă**  (Matei 
•28,  16). 

Acolo  în  Galileia,  Domnul  lisus  Hristos.  a  rostit  cîteva  mărturisd.rd  şi  îndrumări 
deosebit  de  preţioase,  deosebit  de  importante  pentru  toţi  urmaşii  săi  din  toaite  vre¬ 
murile  şi  din  toarte  neamurile. 

In  sfînta  sărbătoare  de  aot^  vom  zăbovi  cu  maire  bucurie,  cîteva  minute,  în 
preajma  acestor  descoperiri  dumnezeieşti. 

Mai  întîi,  ou  iacei  feiioirt  prilej,  a  mărturisiit  despre  sine  descliis  şi  desluşit: 
„Toată  puterea  Mi-a  fost  dată  în  cer  şi  pe  pămint**  (Matei  28,  18). 

Ce  mărturisire  măreaţă  şi  impunătoarei  Ce  declaraţie  extraordinară  mai  pre¬ 
sus  de  orice  închipuire  omenească!  Ce  descoperire  mai  cutremurătoare  decît  orice 
tunet  posibid  pe  pămint I  Cel  ^viart  din  morţi,  (totuşi  nu  pentru  prima  dată  ne 
uimeşte  şi  a  uiinit  pe  toţi  cei  din  preajma  Lud,  cu  puterea  oe  o  deţinea. 

Inadnte  de  a  Se  învia  pe  Sine,  cu  puterea  Sa  şi  cu  puterea  Tatălui  ceresc, 
Omud-Dumnezeu  a  înviat  pe  fiul  văduvei  din  Nain,  pe  fiica  dxid  lair  şi  pe  prietenul 
său  Lazăr  din  Betania.  Cu  puterea  ce  o  deţinea,  lisus  a  potolit  furtuna  de  pe 
marea  GaMleii  —  dinrtr-o  dată  —  încît  însoţitorii  Săd  din  corabie  cutremuraţi  se 
întrebau  între  ei:  „cfne  este  acesta  de  îl  ascultă  chiar  şi  vîntul  şi  marea?** 
(Marou  4,  41). 

Cu  puterea  ce  o  deţinea,  lisus  a  vindecat  orice  fel  de  boală  şi  orice  fel  de 
îndrăcire. 

Matei  evanghediisrtul  ne  informează  astfel:  „Seara,  au  adus  la  lisus  pe  mulţi 
îndrădţL  El,  prin  cuvintul  Lui,  a  scos  din  ei  duhurile  necurate  şi  a  tămăduit  pe 
toţi  bolnavii,  ca  să  se  împlinească  ce  fusese  vestit  prin  proorocul  Isaia  care  zice: 
El  a  luat  asupra  Lui  neputinţele  noastre  şi  a  purtat  boalele  noastre**  {Matei  8, 
16—17). 

Puterea  Lui  nedimitartă  ne  face  să-L  mărturisim  cu  inimia  plină  de  fericire 
şi  să-I  zicem:  „Că  Tu  eşti  împăratul  păcii  şi  Mîntuitorul  sufletelor  noastre . .  ,**. 
împărat  oare  ocroteşte  pe  cei  buni  şi  pedepseşte  pe  cei  răi.  împărat  care  este  zăbav- 
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nic  la  mînie  şi  Îndelung  răbdător  cu  cei  ce  greşesc  şi  nu  deznâdăjduiesc.  împărat 
oare  a  surpat  moartea  şi  a  zdrobojt  capul  şarpelui  celui  vechi  şi  amăgitor.  Căci  întru 
dînsul,  în  liSus  şi  in  Preacurată  maica  Lui  s-a  împlinit  strămoşeasca  piroorocie  a 
lui  Dumnezeu:  „Vrăjmăşie  voi  pune  intre  tine  şi  femeie,  între  seminţia  ta  şi  semin¬ 
ţia  ei;  aceasta  iţi  va  zdrobi  capul,  iar  tu  îi  vei  împunge  căîciiuV*.  Seminţia  femeii 
(lisuB  împăratul)  a  zdrobit  capul  satanei  oare  a  reuşit  prin  cei  răi,  seminţia  celui 
rău,  să-L  răstignească  i>e  Hristos,  să-d  împungă  călcîiul  cum  spxune  prooroda  din 
cartea  Facerea  (cap.  3,  versetul  15).  Femeia  duşmănită  de  şarpele  cel  vechi  şi  de 
seminţia  lui  este  Preacurata  Fecioara  Maria.  Unii  religioşi  de  astăzi  oare  hulesc 
pe  Preacurata  Fecioară  Mairia,  au  ieşit  din  seminţia  ei,  au  părăsit  pe  cinstitorii 
ei  şi  ai  Fiului  ei  şi  s-<au  aşezat  în  cealaltă  ceartă,  care  duşmăneşte  pe  Maica  lui 
Hristos.  Să  ne  rugăm  F>entru  îndreptarea  lor  şi  pentru  revenirea  lor  în  ceata 
împăratului  celui  atotstăpdniitor. 


Iubiţi  credincioşi, 

Urmarea  mărturisirii  lui  Hristos  despre  puterea  Sa  a  fost  îndrumairea  primita 
de  apostolii  Domnului  Cel  înviat,  pe  im  munte  din  Galileia,  adică  această  trimi¬ 
tere:  „Drept  aceea  mergind  învăţaţi  toate  neamurile  botezîndu-i  în  numele  Tată¬ 
lui  şi  al  Fiului  şi  al  Sfîntului  Duh,  învăţîndu-i  să  păzească  toate  cîte  v-am  porun¬ 
cit  vouă  . . .“  (Matei  28,  19 — 20). 

Ceea  ce  se  desprinde  din  această  trimitere  este  învăţătura  că  Dumnezeu  cel 
veşnic  poartă  de  grijă  de  toate  neamurile  pămintului.  învăţaţi  toate  neamurile, 
faceţi  ucenici  in  toate  naţiimile  şi  botezîndu-i  în  numele  Prea  Sfintei  Treimi, 
faceţi -i  să  se  deprindă  a  împlini  toate  poruncile  mele! 

Sufletele  tuturor  oamenilor  de  i>e  toată  suprafaţa  pămintului  îi  sînt  scumpe 
Ziditorului  lor.  El  vrea  să  le  fericească  pe  toate  şi  să  le  primească  la  Sine  în  bucu¬ 
ria  Sa  cea  veşnică.  Calea  către  acezfcstă  soartă,  iată  că  o  formează  credinţa  în  Sfînta 
Treime,  botezul  şi  faptele  bune.  Calea  către  această  soartă  a  doschiis-o  Fiul  lui 
Dumnezeu  cînd,  făcîndu-Se  om,  a  primit  să  înveţe,  să  pătimească’,  să  moară  şi  să 
Invieze  din  morţi  pentru  noi  şi  pentru  <a  noastră  mîntuire. 

învăţător,  Hristos  Domnul  a  mers  cu  cuvîntul  Său  pe  calea  proorocilor  din 
legea  veche.  A  propovăduit  cu  stăruinţă  pocăinţa  şi  schimbarea  în  bine  a  vieţii, 
păzirea  decalogului  i>e  care  l-<a  perfecţion'ot  cu  tîlcudrea  Sa.  învăţător,  Hristos 
Donmul  ne-ia  descop)erit  un  adevăr  nou  addcâ  taina  cea  mare  despre  Prea  Sfînta 
Treime.  Această  învăţătură  se  întemeiază  mai  ales  pe  cuvintele  de  aici  ale  Mintud- 
torului:  „Mergind  învăţaţi  toate  neamurile  botezindu-le  în  numele  Tatălui  şi  al 
Fiului  şi  al  Sfintului  Duh**  (Matei  28,  19). 

In  cuvîntarea  ce  a  ţinut-o  Mîntuiitorul  la  Cina  cea  de  Tadnă,  avem  trei  locuri 
în  care  este  vorba  de  Fiul  care  roagă  pe  Tatăl  să  trimită  în  lume  —  sau  anunţă 
că  trimite  El,  pe  Duhul  Sfînt  Mîngîietorul.  Acum  mă  opresc  la  una  din  cele  trei: 
„Dar  Mîngîietorul  adică  Duhul  Sfînt,  pe  care-L  va  trimite  Tatăl,  în  Numele  Meu 
vă  va  învăţa  toate  lucrurile  şi  vă  va  aduce  aminte  de  tot  ce  v-am  spus  Eu** 
(loan  XIV,  26). 

Sfinţii  Apostoli  au  aceeaşi  învăţătură  despre  Dumnezeu:  Tatăl,  Fiul  şi  Duhul 
Sfînt,  ca  şi  Mîntuitorul.  De  la  Sf.  Apostol  Pavel  din  Epistola  către  Corinteni 
(II  Cor.  13,  14)  am  luat  şi  am  aşezat  în  Sf.  Liturghie  cuvintele  pe  care  le  cu¬ 
noaştem  adică:  „Darul  Domnului  nostru  lisus  Hristos,  dragostea  lui  Dumnezeu 
Tatăl  şi  împărtăşirea  Sfîntului  Duh  să  fie  cu  voi  cu  toţi“. 

Avem  şi  alte  multe  locuri  în  Noul  Testament  despre  acest  mister  al  Prea 
Sfintei  Treimi.  De  aceea  Biserica  adevărată  aproape  în  toate  rugăciunile  şi  cîn- 
tările  ei,  aşa  cheamă  şi  se  închină  lui  Dumnezeu.  La  fel  face  marea  mulţime  a 
creştinilor.  Toţi  laudă,  mulţumesc,  preamăresc  şi  cheamă  în  ajutor  pe  Tatăl,  pe 
Fiul  şi  pe  Sfîntul  Duh,  Treimea  cea  de  o  fiinţă  şi  nedespărţită. 

Cei  ce  nu  mărturisesc  credinţa  aceasta  creştină,  curată  şi  sfîntă,  de  obâr¬ 
şie  cerească,  aşa  cum  au  vestit-o  apostolii,  sfinţii  părinţi  şi  toate  soboarele  Bise¬ 
ricii,  nu  sînt  creştini.  Este  de  admis  că  taina  Prea  Sfintei  Treimi  mi  p)oate  fi 
pătrunsă  de  mintea  omului,  dar  noi  ne  rezemăm  pe  Noul  Testament  al  Celui  ce 
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a  zis  râspioaft:  „Eu  sînt  Calea,  Adevărul  şi  Viaţa.  Nimeni  nu  vine  La  Tatăl  decii 
prin  Mine**  (loan  14,  6).  Smeriţi  să-L  rugăm  pe  El  împreună  cu  cel  lajoiitajt  de  El, 
pomeniit  în  Evianghelia  de  la  Marcu:  „Cred  Doamne!  Ajută  necredinţei  mele*‘ 
(Maaxru  9,  24).  Ori  să-i  cerem  cu  aipostoldi:  „Măreşte-ne  credinţa**  (Luoa  17,  5). 


Iubiţi  credincioşi, 

La  încheierea  arătării  Sale  faţă  de  ucenicii  săi  pe  un  munrte  diin  GaLUeia, 
lisus  Hristos  face  această  minunată  făgăduinţă:  „Iată  că  Eu  sînt  cu  voi  în  toate 
zilele,  pînă  la  sfîrşitul  lumii**  (Matei  28,  20). 

Ce  scumpă  promisiune!  Scumpă  in  primul  rînd  pentru  conducătorii  Bisericii 
Sale.  In  ea  li  se  făgăduieşite  că  nu  vor  fi  lăsaţi  să  greşească  atunci  cînd  propovă¬ 
duiesc  poporuilui  credincios  voinţa  kn  Dumnezeu  şi  calea  mîntuirii  sufletelor  che¬ 
mate  să  moştenească  împărăţia  cerurilor.  Negreşelnică  va  fi  pururea  învăţătura 
morală  şi  reUgioasâ  a  Sfintei  Biserici  întemeiată  şi  călăuzită  de  Hristos  biruitorul 
morţii  şi  ail  iadului. 

In  al  doilea  rînd  această  promisiune  este  scumpă  pentru  toţi  creştinii.  In  tot 
ce  gîndeşti,  în  tot  ce  simţeşti  şi  voieşti  să  ai  ca  însoţitor  şi  călăuză  pe  Cel  ce  te 
iubeşte  şi  îţi  poartă  de  grijă:  ce  mare  mîngîiere  şi  izvor  de  pace!  Să  ai  neconte¬ 
nit  ocrotitor  pe  cel  atît  de  puternic,  pe  Domnul  cerului  şi  al  pâmîntului:  ce  asigu¬ 
rare  uimitor  de  fericită!  Totuşi  să  fim  atenţi  la  atitudinea  noastră  faţă  de  acest 
măreţ  oaspete  dumnezeiesc.  E  foarte  firesc  ca  El  să  aştepte  de  la  noi  un  tratament 
cu  totul  cuviincios  şi  demn.  Păcatul  —  orice  păcat  —  îl  supără,  îl  ofensează. 

Iată  în  ce  direcţie  trebuie  să  fim  atenţii  Să  nu  săvîrşim  păcatul  sub  orice 
formă  ne-ar  putea  amăgi.  Să  nu  pierdem  ndci  o  ocazie  de-a  face  lucruri  bine  plă¬ 
cute  lud  Ehimnezeu  şi  semenilor  noştri.  Aşadar:  ddn  răsputeri  evitarea  oricărei 
vătămări  şi  îndeplinirea  oricărei  fapte  bune,  atît  pentru  viaţa  noastră  a  fiecăruia 
dintre  noi,  cît  şi  pentru  binele  obştc^.  Miarile  realizări  pe  care  le-a  obţinut  poporul 
nostru  îndeosebi  în  ultimele  decenii  să  ne  fie  îndemn  pentru  propăşirea  patriei 
noastre,  pentru  bunăstarea  tuturor. 


Iubiţi  credincioşi. 


Noi  cei  ce  sîntem  adunaţi  în  sfînta  biserică  avem  deplină  încredere  că  tot 
ce  ne-a  mărturisit  despre  sine  Domnul  nostru  lisus  Hristos  este  cu  totul  şi  întru 
toate  adevărat. 

Să  ne  întoaoxîem  o  clipă  gîndul  la  cele  ce  adineaori  le-aţi  auzit  cînd  a  afir¬ 
mat:  „Toată  puterea  Mi-a  fost  dată  în  cer  şi  pe  pămînt**. 

încrezători  în  această  putere  universală  să  cerem  în  rugăciuni  smerite  darul 
cel  preţios  al  păcii  între  neamurile  şi  popoarele  pămîntului.  Pentru  nimeni  nu  este 
o  situaţie  ascunsă  că  pacea  lumii  de  astăzi  este  primejduită. 

Ciocnirile  de  interese  şi  setea  de  stăpinire  produc  adeseori  frămîntări  între 
etate  şi  conducerile  lor.  Este  cît  se  poate  de  firesc  ca  noi  credincioşii  ortodocşi 
să  ne  alăturăm,  cu  ceea  ce  ne  stă  la  îndemînă,  la  toate  demersurile  pentru  pace 
şi  pentru  dezarmare  întreprinse  de  C!onducerea  înţeleaptă  şi  dinamică  a  Patriei 
noastre. 

Exemplul  nd-l  oferă  distinsul  Preşedinte  «1  Ţării  noastre,  Doramd  Nicolae 
Ceauşescu  oare  odată  cu  călăuzirea  treburilor  lăuntrice  ale  Patriei  noastre,  se 
preocupă  de  propăşirea  generală  a  lumdi  de  astăzi,  de  triumful  mişcărilor  pentru 
pace  şi  militează  neobosit  pentru  o  nouă  ordine  economică  în  lume  şl  pentru  tot 
ce  ajută  la  bunăstarea  şi  fericirea  obştească  a  tuturor  naţitmilor  veacului  nostru. 

Iubiţii  mei  fii  duhovniceşti,  în  via/ţa  fiecăirei  naţiuni  există  evenimente  oare-i 
marchează  destinul  şi  care  sînt  aniversate  cu  bucurie.  Printre  momentele  istorice  pe 
care  le  vom  cinsti  în  acest  an  se  numără  şi  împlinirea  a  70  de  ani  de  la  Marea 
Unire  din  anul  1918,  cînd  Transilvania,  pămînt  străbun,  a  revenit  la  sînul  patriei 
mamă.  Această  sărbătoare,  precum  şi  celelalte  din  calendarul  multimilenarei  noas¬ 
tre  istorii,  să  o  intîmpinâm  ou  bucurie,  cu  noi  fapte  oare  să  contribuie  la  inflorirea 
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ţârii,  căci  pe  vrednicii  înaintaşi  nu-i  putem  slăvi  decît  prin  a  face  ca  patria 
noastră  să  prospere  necontenit. 

Marele  praznic  al  învierii  Domnului  Hristos  să  coboare  în  inimâle  noastre 
bucuria  sfîntă  p>e  care  au  simţit-o  evlavioasele  femei  şi  Sfinţii  Apostoli  cînd  au 
aflat  si  au  intîlndt  pe  Dascălul  lor  înviat. 

învierea  Mîntuitorului  nostru  iubit  să  reverse  în  oasele  voastre  ale  tuturor 
belşug  de  mîngîiere,  sănătate  şi  cerească  binecuvîntare. 

Harul  Domnului  nostru  lisus  Hristos  şi  dragostea  lui  Dumnezeu-Tatăil  şi 
impărtăşirea  Sfîntului  Duh  să  fie  cu  voi  cu  toţi. 

„HRISTOS  A  ÎNVIAT  !“ 


Al  vostru  către  Domnul  pururea  rugător  şi  voitor  de  tot  binele, 

t  TEOFIL 

Arhiepiscop  al  Vadului,  Feleacului  şi  Clujului 


Dată  în  reşedinţa  Noastră  Eparhială  din  Cluj-Napoca,  cu  prilejul  Sfintelor 
Paşti  din  anul  1988. 


t  EMILIAN 

DIN  MILA  LUI  DUMNEZEU, 

EPISCOP  AL  EPARHIEI  ORTODOXE  A  ALBA  lULIEI 


Iubitului  cler,  cinului  monahal  şi  dreptcredincioşilor  creştini  din 
această  de  Dumnezeu  păzită  eparhie,  Har,  milă  şi  pace  de  la  lisus  Hris~ 
tos  cel  înviat,  iar  de  la  noi  părintească  dragoste  şi  arhiereşti  binecu- 
vîntări. 


„Dumnezeu,  care  a  zis:  ^Strălucească 
din  întuneric  luminai»  El  a  strălucit  în 
inimile  noastre’*  fH  Cor.  IV,  6). 


Iubiţii  noştri  fii  duhovniceşti, 


Prin  purtarea  de  grijă  a  lui  Dumnezeu,  prin  ajutarull  Lui  şi  prin  voia  Sa 
cea  dumnezeiască  sâmtem  părtaşi  şi-  în  acest  «an  la  marea  bucurie  a  învierii  Dom¬ 
nului.  In  această  noapte  sfintă  am  «auzit  încă  o  dată,  prin  glasul  clopotelor  şi  prin 
Slujba  învierii,  vestea  că  Mîntuitorul  Hristos  la  biruit  moartea,  a  sfărîmiait  por¬ 
ţile  iadului  şi  a  deschis  porţile  vieţii  celei  veşnice  pentru  .toţi  cei  care  urmează 
calea  pe  caire  Fiul  lui  Dumnezeu  întrupat  ne^  arătat -«o. 

Să  mulţumim  lud  Dumnezeu  pentru  această  nouă  bucurie  şi  să  ne  străduim 
să  înţelegem  mesajul  pe  care  învierea  lui  Hristos  îl  transmite  de  aproape  două 
mii  de  ani  tuturor  oamenilor.  Ce  spnme  mormîntul  gol,  ce  spim  îngerii,  ce  spim 
femeile  mironosiţe,  ce  spune  însuşi  Mîntuitorul  după  înviere  celor  ce  L-au  urmat 
şi  au  crezut  în  El,  chiar  dacă  pentru  moment  s-'au  ascuns  de  frică?  Ce  spim  cele 
aproape  două  milenii  de  viaţă  creştină,  experienţa  şi  spiritualitatea  Bisericii  lui 
Hristos,  oe  spune  natura  înconjurătoare,  ce  spune  întreg  universul?  Pentru  că 
toate  acestea  ne  vorbesc. 

Ce  înţelege  creştinul  de  azi  din  acest  mesaj?  Mai  poate  el  să  citească  lămu¬ 
rit  oa  într-o  carte  deschisă  învăţătura  pe  care  trebuie  să  şi-o  însuşească  din 
această  măreaţă  şi  tainică  minune?  Mai  are  mintea  ikid  puterea  de  a  cuprinde  măcar 
o  părticică  din  această  taină?  Sau,  dacă  nu  iX3ate  să  înţeleagă  aşa  după  cum  se 
cuvine,  ce  trebuie  să  facă  pentru  -a  participa  cu  toată  fiinţa  sa,  pentru  a  gusta 
şi  a  se  împărtăşi  din  învierea  Mîntuitorulluii  Hristos? 

Iată,  iubiţii  noştri,  întrebări  oare  stau  în  faţa  conştiinţei  noastre  de  creştini 
şi  la  care,  în  mod  firesc,  nu  altcineva,  ci  nod  înşine  ne  cerem  să  răspundem. 

Constatăm  cu  toţii  entuziasmul,  bucuria  cu  oare  vin  credin'cdoşii  la  Slujba 
învierii,  strădania  făioută  cu  plăcere  şi  cu  dăruire  de  a  pregăti  casele  noastre  şi 
ospăţul  nostru  pentru  Ziw  învierii.  Dar,  au  toate  aceste  manifestări  exterioare  un 
corespondent  lăuntric,  sufletesc?  Izvorăsc  ele  ddntr-o  -conştiinţă  oreştină  sinceră 
şi  clară? 

în  primul  rmd  trebuie  să  fim  convinşi  că  un  om  nu  poate  participa,  nu  se 
poate  buioura  sau  întrista  de  un  eveniment  dacă  nu-1  cunoaşte,  dacă  nu  ştie  sensul 
lud,  dacă  nu-il  înţelege.  El  rămâne  un  simiilu  spectator  pasiv,  un  privitor  de  la 
distanţă,  care  se  străduieşte  să  meargă  împreună  cu  ceilalţi,  care  participă  cu  ade- 
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vărat,  şi  are  chiar  o  aniunitâ  stare  sufletească  deosebită,  dar  nu  este  mulţumit, 
sufletul  lui  râmîne  sec  şi  gol. 

In  al  doilea  rind,  trebuie  să  ştim  că  participiarea  omului  la  un  eveniment  sau 
altul  depinde  de  măsura  în  oare  omul  este  implicat  in  acel  eveniment  şi  este  legai 
de  ceea  ce  se  întîmplă. 

Nioi  unul  din  cuvintele  şi  nici  una  din  faptele  M intui tomlui  Hristos  nu  sini 
fără  învăţătură,  fără  un  mesaj,  pentru  totdeauna  valabil.  Din  toate  cuvintele  şi 
faptele  Mintuilorului  putem  trage  învăţături  pentru  noi,  creştinii  de  azi,  aşa  cum 
au  făcut  la  rindul  lor  înaintaşii  noştri  şi  aşa  cum  vor  face  cei  ce  vor  veni  după 
noi,  pînă  la  sfîrşitul  veacurilor. 

Exprinund  acest  fapt,  Sf.  loan  Evanghelistul  scrie  spre  sfîrşitul  Evangheliei 
sale:  „Deci  şi  alte  multe  minuni  a  făcut  lisus  înaintea  ucenicilor  Săi,  care  nu  sînî 
scrise  în  cartea  aceasta.  Iar  acestea  s-au  scris  ca  să  credeţi  că  lisus  este  HristosuL 
Fiul  lui  Dumnezeu  şi,  crezînd,  viaţă  să  aveţi  în  numele  LuV*  (loan  XX,  30 — 31). 
înţelegem  din  aceasta,  că  toate  cele  relatate  au  un  scop  şi  scopul  acesta  este  ca 
noi  să  avem  credinţă  şi  viaţă. 

Iar  dacă  sînt  pline  de  învăţătură:  înmulţirea  pâinilor,  vindecarea  orbilor, 
slăbănogilor  şi  leproşilor,  şi  toate,  celelalte  fapte  minunate  pe  care  le  ştim,  cu  atît 
mai  bogate  in  învăţătură  sînt:  Jertfa  de  pe  Cruce.  învierea  din  morţi  şi  înălţarea 
la  ceruri  care  încununează  opera  Sa  de  mîntuire  şi  răscumpărare  a  neamului  ome¬ 
nesc  d/in  robia  păcatului  şi  a  morţii,  opera  Sa  de  împăcare  a  omului  cu  Dum¬ 
nezeu,  pentru  ca  omul  să  poată  redeveni  fiu  al  Părintelui  Cleresc. 

Mlilntuiitorul  lisus  Hristos  ne-a  arătat  şi  cailea  pe  oare  trebuie  să  mergem 
pentru  a  ajunge  la  inţelegere,  la  taina  acestui  înălţător  moment,  ne-^a  dat,  cu  alte 
cuvinte,  cheia  înţelesului,  rînduind,  prin  Sfînta  Sa  Biserică,  o  perioadă  de  pre¬ 
gătire,  de  exerciţii  şi  exi>erienţă  sufletească,  perioada  î>ostulud,  la  care  este  che¬ 
mat  să  participe  şi  tmpul  prin  înfrînare. 

Cei  care  au  mers  pas  cu  pas  pe  calea  Sfintuhii  şi  Marelui  Post,  începînd  cu 
prima  săptămină,  cînd,  în  Canonul  cel  Mare  repetăm  necontenit:  „Miluieşte-mu 
Dumnezeule,  miluieşte-măV\  urmată  de  încredinţarea:  „Cu  noi  este  Dumnezeu'*, 
şi  au  urcat  zi  cu  2n  pe  muntele  desăvîrşirii,  cugetând  la  fiecare  popas  duhovni¬ 
cesc,  cei  care  au  ajuns  cu  sufletul  fremătînd  de  fiorul  divin  pînă  pe  culmea  Gol- 
gotei  în  Vinerea  Mare,  pot  privi  la  înviere,  o  pot  vedea,  o  pot  înţelege.  Cei  care 
şi-au  curăţit  sufletul  prin  baia  pocăinţei  strălucesc  acum  în  lumina  învierii. 


Iubiţi  credincioşi. 

Din  tezaurul,  din  bogăţia  de  învăţături  oare  se  desprind  din  învierea  Mintui- 
torului,  din  mulţimea  de  sensuri  pe  care  acest  înălţător  Praznic  ni  le  dezvăluie,  aş 
vrea  să  ne  oprim  cîteva  clipe  asupra  uniuiia:  lumina  pe  care  a  răspîndit-o  minunea 
InvieiHi. 

O  lumină  fizică,  o  strălucire  oare  i-a  făcut  pe  soldaţii  care  păzeau  mormîin- 
tul  să  cadă  cu  faţa  la  pâmînt  îngro2nţi  şi  să  alerge  să  spună  celor  ce  i-au  rinduit. 
minunea  la  care  au  fost  martori,  lumină  oare  învăluieşte  şi  astăzi  Sfîntul  Mormînt, 
aceeaşi  dumnezeiască  lumină  care  strălucise  pe  Tabor,  cînd  faţa  lud  Hristos  „a 
strălucit  ca  soarele,  iar  veşmintele  Lui  s-au  făcut  albe  ca  lumina"  (Matei  XVII,  2), 
sau  „lumina  din  cer  ca  un  fulger"  (Faptele  Apostolilor  IX,  3)  pe  care  a  văzut -o 
Saul  pe  drumul  Damascului,  şi  care  l-a  orbit  trei  zile. 

Dar,  mai  mult  decît  această  lum^ină,  i>e  oare  noi  o  amintim  prin  faptul  că 
ţîinem  luminări  aprinse  şi  facem  lumină  în  noaptea  aceasta,  a  fost  cealaltă  lumină: 
lumina  sufletească,  lumina  mtnţii,  lumina  înţelegerii.  Cel  Ce  a  zis:  „Eu  sînt  lumina 
lumii,  cel  ce-mi  urmează  Mie  nu  va  umbla  in  întuneric,  ci  va  avea  lumina  vieţii" 
(loan  VIII,  12),  Cel  Ce  a  fost  „lumina  cea  adevărată  care  luminează  pe  tot  omul 
ce  vine  in  lume"  (loan  I,  9)  a  răspîndit,  prin  învierea  Sa  cea  dumnezeiască  lumina 
care  a  risipit  întunericul  sufletesc. 

Să  încercăm  să  privim  cu  ochii  minţii  la  Sfinţii  Apostoli,  la  toţi  cei  care  cre¬ 
zuseră  în  Mîntuitonil  Hristos,  cîtă  lumină,  cîtă  bucurie  aveau  în  suflet  în  timp  ce 
erau  împreună  cu  lisus  şi-L  ascultau,  şi-L  vedeau.  A  venit  însă  timpul  Patimilor: 
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Hristos  a  fost  judocait,  batjocorit,  scmpat,  umilit,  răstignit  pe  Cruce,  la  murit  şi  a 
fost  îngropat.  Totul  în  sufletul  lor  s-a  întunecat,  erau  dezorientaţi,  derutaţi  de 
ceea  ce  se  petrecuse,  au  fugit  şi  s-au  «ascuns  de  frica  iudeilor  (loain  XX,  19). 

Şi  'dintre  dată,  în  sufletul  lor  străluceşte  lumina  învierii,  o  lumână,  o  bucu¬ 
rie  mai  mare  decât  cea  pe  oare  o  avuseseră  înainte,  pentru  că  aceasta  le  lumona, 
le  clarifica  tot  ceea  ce  au  ştiut  şi  -au  simţit.  Acest  fapt  SI  subliniază  Sf.  Evanghelist 
•  Luoa  i>rm  cuvintele:  „Atunci  le-a  deschis  mintea  ca  să  priceapă  Scripturile**  (Luca 
XXIV,  45). 

Lumina  aceasta  sufletească  ar  trebui  să  o  simţim  cu  toţii  astăzi,  Tocmaii  aşa 
se  şi  numeşte  sărbătoarea  „Luminatul  Praznic  al  învierii  Domnului**  saiu  „Lumi¬ 
nata  Zi  a  învierii**  şi  urmeaiză  „Săptămîna  luminată**,  toate  sînt  marcate  de  luandină 
şi  de  viaţă.  Sf.  Grigorie  de  Nyssa  exprimă  atît  de  sugestiv  »acest  adevăr:  „De  îndată 
ce  viaţa  a  fost  introdusă  lingă  moarte  şi  lumina  a  răsărit  în  întuneric,  lumina  şi 
viaţa  au  distrus  ceea  ce  le  era  opus,  căci  după  firea  lor,  nici  întunericul  nu  poate 
dăinui  în  faţa  luminii,  nici  moartea  nu  poate  dura  acolo  unde  lucrează  viaţa** 
(Marele  cuvînt  oatehetdc,  24). 


îuhiţi  fii  sufleteşti. 

Lumina  învierii  a  călăuzit  pe  Sfinţii  Apostoli  pînă  la  moartea  hecăruia  pen¬ 
tru  Hriatos,  cu  convingerea  că  trec  prin  moarte  la  înviere  şi  viaţă.  Ba  a  luminat 
Biserica  primelor  veacuri  şi  a  călăuzit  toate  popoarele  creştine. 

Această  lumină  şi  nMejde  «a  învierii  a  călăuzit  şi  poporul  nostru  pe  parcursul 
zbuoi^atei  sale  istorii,  de  aceea,  cu  toate  încercările  grele  la  oare  a  fost  supus, 
a  ajuns  la  împliniri  măreţe. 

Anul  în  oare  ne  aflăm  marchează  câteva  «aniversări  de  mare  însemnătate  pen¬ 
tru  unitatea  naţională  şi  spirituală  a  poporului  nostru,  pentru  trăiniciia  credinţei 
şi  legii  noastre  strămoşe^,  pentru  limba  şi  cultura  românească. 

Astfel  vom  aniversa:  70  ani  de  la  Unirea  Transilvaniei  cu  patria  mamă, 
40  ani  de  la  «refacerea  unităţii  spirituale  prin  Reîntregirea  Bisericii  Ortodoxe 
Române  în  1948  şi  12  ani  de  la  refacerea  scaunului  vlâdicesc  al  Bălgradului,  eve¬ 
nimente  petrecute  la  Alba  lulia;  vom  aniversa  300  de  ani  de  la  urcarea  pe  tronul 
Ţării  Româneşti  a  lui  Constantin  Brâncoveanu,  domnitorul  martiT  pentru  credinţa 
>i  legea  strămoşească  şi  mare  sprijinitor  al  românilor  din  Transoilvania;  tot  anul 
acesta  se  împlinesc  340  lani  de  la  apariţia  Noului  Testament  de  la  Băl  grad  (1648), 
prima  traducere  a  Le^i  celei  Noi  în  Limba  română,  monument  al  culturii  noastre, 
cu  un  imix)rtant  rol  în  păstrarea  conştiinţei  unităţii  de  limbă  şi  de  neam  «a  tutu¬ 
ror  românilor.  Evenimentul  va  fi  marcat  (prin  apariţia,  în  editura  eparhiei  noastre, 
a  unei  ediţii  critice,  aşa  cum  va  apărea,  «prin  grija  Prea  Ferioituilui  Părinte  Patriarh 
Teoctist,  ediţia  critică  a  Bibliei  de  la  Bucuraţi  (1688),  de  la  tipărirea  căreia  au 
trecut  300  de  ani.  Ne  amintim  de  asemenea  şi  de  chipul  părintelui  Ion  Agîrbiceanu, 
reprezentant  de  seamă  al  literaturii  noastre  contemporane,  de  la  moartea  căruia 
se  împlineştd  un  sfert  de  veac. 

Aniversările  anului  acesta  au  început  cu  aceea  a  ddstinsulud  nostru  preşedinte  , 
Domnul  Nicolae  Ceauşescu,  cel  care  călăuzeşte,  ila  diiroensiuinile  pre25entului,  desti¬ 
nele  poporului  nostru  şi  depune  mari  eforturi  pentru  instaurarea  în  lume  a  unui 
climat  de  pace  şi  bună  înţelegere  între  oamend  şi  popoare, 

Gîndind  cu  toţii  la  aceste  aniversări  istorice,  să  cinstim  după  vrednicie  jert¬ 
fele,  strădaniile  şi  împlinirile  înaintaşilor  noştri,  precum  şi  valorile  culturale  pe 
oare  ni  le-au  lăsat  moşîtendire. 


Jubiţi  credincioşi. 

Luminatul  Praznic  al  învierii  Domnului  trebuie  să  ne  aducă  in  suflet  încrederea 
că,  aşa  cum  Mîntuitorul  Hristos  a  înviat  ddn  morţi,  biruind  moartea  şi  S-a  înăl¬ 
ţat  la  ceruri  întru  slavă,  tot  aşa  îi  va  învia  din  moarte  şini  va  face  părtaşi  s-laved 
şi  luminii  celei  veşnice  pe  toţi  ced  care  primesc  credinţa  în  El  şi  colaborează  cu 
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Harul  dumnezeiesc,  străduiindu-se  să  ducă  o  viaţă  creştinească,  bineplâcută  lui 
Dumnezeu  şi  în  dragoste  faţă  de  semeni,  pe  toţi  cei  care,  rămînînd  în  unitatea 
de  credinţă  a  Bisericii  Saile  celei  dreptmăritoaire,  se  împărtăşesc  diin  Sfintele  Taine. 

Cu  aceste  simţăminte  oîntăm  la  Slujba  învierii:  „Cit  este  de  sfîntâ,  cu  ade¬ 
vărat,  şi  mult  prâznuită  această  noapte  de  mântuire,  şi  strălucită,  mai  înainte 
vestitoare  fiind  a  zilei  celei  purtătoare  de  lumină,  a  învierii,  întru  care  Lumina  cea 
fără  de  ani,  din  mormint  cu  trupul  tuturor  a  strălucit*"  (Din  canonul  învierii,  cîn- 
tarea  a  7-a). 

Dorind  să  petreceţi  cu  lumină  şi  bucurie  diihovnicească  Sfintele  Sărbători  ale 
învierii  Domnului,  înălţării  ila  cer  şi  Pogorîrii  Sfîntulud  Duh,  vă  împărtăşim  arhie¬ 
reşti  bdnecuvîntări  şi  vă  întâmpinăm  cu  creştinescul  mesaj, 

HRISTOS  A  ÎNVIAT  ! 


Al  vostru,  de  tot  binele  doritor  şi  rugător  fierbinte  către  M  în  tui  torul  nostru 
liaus  Hristos  Cei  înviat  a  treia  zi  din  morţi, 


t  E  M  I  L  I  A  N, 
Episcop  al  Alba  lulnei 


Dată  în  reşedinţa  noastră  episcopală  din  Alba  lulia  cu  prilejul  Sfintelor  Paşti, 
10  aprilie  1988. 


t  VASILE 

DIN  MILA  LUI  DUMNEZEU,  ' 

EPISCOP  AL  EPISCOPIEI  ORTODOXE  ROMANE  A  ORADIEI 


Iubitului  cler  şi  dreptcredincioşilor  creştini,  har,  milă  şi  pace  de  la 
Dumnezeu-Tatăl  nostru  şi  de  la  lisus  Hristos,  Domnul  nostru,  iar  de  la 
smerenia  noastră  arhiereşti  binecuvîntări, 

„Crucii  Taie  ne  închinăm  Hristoase  şi 
Sfintă  îmnerea  Ta  o  lăudăm  şi  o  mărim**. 


Iubiţii  mei  fii  sufleteşti. 


^  Cu  astfel  de  cuvinte  şi  sentimente  creştineştii  ne-^am  apropie/t  de  niarea  săr¬ 
bătoare  a  învierii  Donmiiilui  nostru  lisus  Hiristos. 

Am  împreunat  bucuria  cea  mare  a  înviem  Domnului  cu  amântiirea  şi  cinsti¬ 
rea  pe  oare  o  datorăm  ,;sfinitei  şi  de  viaţă  făcărtoarei  Oruci“,  căci  înainte  de-^a  ajunge 
ia  străliwita  zi  a  învierii  Doranulud,  am  fost  martori  ai  Patimilor  Domnului.  înainte 
de  Raştile  învierii  am  cinstit  cu  adincă  evlavie  şi  reculegere  Paiştile  Răstignirii. 

în  Joia  Mare,  am  ascultat  slujba  deniilor,  cu  citirea  celor  douăsprezece 
EvangheQiii,  în  care  s-au  înfăţişat  ochilor  noştri  sufleteşti  dureriile  şi  suferinţele 
Mîntui'torulud,  răstignirea  şi  îngroparea  Lui.  în  decursul  acestor  icitiri  s-'a  scos 
din  altar,  ca  din  cer,  şi  s-a  aşezat  in  mijilocul  bisericii  Sfinta  Cruce.  Credincioşii  au 
venit  înaintea  ei  şi  snau  închinat  *  cu  evlavie,  ziinind:  „Crucii  Tale  ne  închinăm 
Hristoase  şi  Sfîntă  învierea  Ta  o  lăudăm  şi  o  mărim**. 

înţelegem  prin  aceste  cuvinte  că  jertfa  Mîntudtarului  pe  Cruce  este  strîns 
legată  de 'învierea  Lui.  Prin  patimile  şi  jertfa  de  pe  Cruce  ni  se  arată  negrăita 
şi  neăjunsa  iubire  de  oameni  a  Fiulm  lui  Dumnezeu.  El  fiind,  precum  spune 
Sfîntuil  Apostol  Pavel,  „chipul  slavei  lui  Dumnezeu,  nu  a  ţinut  ca  la  o  răpire  a 
fiinţei  Sale  celei  întocmai  cu  Dumnezeu,  ci  s-a  deşertai  pe  ^ne,  chip  de  rob  luînd, 
şi  făcîndu-se  asemenea  oamenilor,  şi  la  înfăţişare  arâtîndu-se  ca  un  om.  S-a  sme¬ 
rit  pe  Sine,  fădndu-se  ascultător  pînă  la  moarte,  şi  încă  moarte  pe  cruce**  (Fiîi- 
peni  2,  6 — 8). 

Iar  prin  învierea  din  morţi  a  arătat  dumnezeirea  Lui,  biruind  moartea  şi  dă¬ 
ruind  viaţă  veşnică  celor  ce  cred  şi  îi  urmează,  precum  cântăm  la  Paşti:  „Hristos 
a  înviat  din  morţi,  cu  moartea  pe  moarte  călcmd  şi  celor  din  morminte  viaţă 
dăruindu-le** . 

Aşaidar,  iată  cum  ^au  alături  Crucea  cu  învierea,  diurerea  cu  bucuria,  arâ- 
tîndu-ne  pe  de  o  parte  cât  de  mult  ne-^a  iubit  şi  ne  iubeşte  Domnul  nostru  lisus 
Hristos,  pe  de  altă  parte  cît  de  neajunsă  este  putei-ea  Lui  dumnezeiască.  Nu  putem 
îndeajuns  prăzmii  învierea  Domnului,  nu  ne  putem  bucura  deplin  de  roadele  ei, 
dacă  ou  cinstim  după  cuviinţă  Sfînta  Cruce,  dacă  nu  ne  împărtăşim  de  darurile 
ce  ile-am  primit  prin  jertfa  lui  Hristos. 

Biserica  noastră  lena  ^aşeziart  totdeauna  într-o  strînsă  «legătură,  mărturisind  că 
Hristos  a  primit  patimile  poitru  „noi  oamenii  şi  pentru  a  noastră  mîntuire**,  pre- 
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cum  spunem  in  Simbolul  crediiii'ţei :  „S-a  răstignit.  S-a  îngropat  şi  a  înviat  a  treia 
zi  după  Scripturi**. 


Iubiţi  credincioşi. 

In  cuvmtul  de  învăţătură  de  la  Paşti,  doresc  să  vă  arăt  care  este  temeiul 
cinstirii  Sfintei  Cruci.  De  ce  o  cinstim,  de  ce  ne  închinăm  ori  de  cîte  ori  ne  aflăm 
in  faţa  ei;  de  ce  ne  însemnăm  cu  semnul  Crucii  la  frunte,  la  piept  şi  la  umeri? 

O  vedem  pe  tumul  bisericilor,  o  avem  în  casă  la  loc  de  cinste,  chiar  bise¬ 
ricile  ortodoxe  sînt  în  formă  de  cruce,  iar  mamele  înseamnă  pruncii  cu  semnul  ei 
cînd  îl  aşază  în  leagăn. 

Cînd  plecăm  la  drum  ne  facem  semnul  Sfintei  Crud  şi  zicem:  „Doamne,  aju- 
tă-ne“  şi  cînd  isprăvim  lucrul,  ne  însemnăm  din  nou  cu  Crucea,  rostind:  „I>oamne, 
îţi  mulţumim**.  Iată  cît  de  des  folosim  noi  acest  semn  binecuvîntat  şi  îl  folosim , 
nu  de  ieri  de  alaltăieri,  ci  de  la  începutul  creştinismului.  Despre  el  vorbesc  Părinţii 
Bisericii  şi  Sfînta  Scriptură  ne  anată  temeiul  acestei  cinstiri. 

De  la  moşi  şi  strămoşi  am  primit  rinduiala  să  punem  la  căpâtîiul  mormîn- 
tului  semnul  Sfintei  Crud,  pentru  că  nod  credem  şi  mărturisim  că  iubirea  şi  cre¬ 
dinţa  sînt  mai  tari  decît  moartea  şi,  precum  spune  Sfmtul  Apostol  Pavel:  „Dacă 
am  murit  împreună  cu  Hristos,  credem  că  vom  şi  vieţui  împreună  cu  EV*  (Rom, 
6,  8;  II  Tim.  2,  11). 

Mai  întîi  de  toate,  trebuie  să  spunem  celor  ce  ne  îndeamnă  să  ne  abatem  de 
la  dreapta  cinstire  a  Sfintei  Crud  că  prin  răstignirea  Fiului  lui  Dumnezeu  pe  ea 
nu  mai  este  „semn  blestemat**  d  a  devenit  semn  binecuvîntat,  semn  sfînt  şi  sfkiţi- 
tor,  pentru  că  Cel  ce  S-a  răstignit  pe  ea  a  făcut  din  ea  un  altar  de  jertfă  mînlui- 
toare.  Ea  a  devenit  mijloc  de  bimiinţă  asupra  vrăjmaşului  şi  izvor  de  har. 

Apostolul  Pavel  scrie  corintenllor:  „Cuvîntul  crucii  pentru  cei  ce  pier  este 
nebunie,  pentru  noi  insă,  cei  ce  ne  mîntuim,  este  puterea  lui  Dumnezeu**  (I  Cor. 
h  18). 

Cînd  erau  întrebaţi  primii  creştini  care  este  învăţătura  lor  şi  ce  cred,  ei 
răspundeau:  „Noi  propovăduim  pe  Hristos  Cel  răstignit:  pentru  iudei  sminteală, 
pentru  păgîni  nebunie,  dar  pentru  cei  chemaţi,  şi  iudei  şi  elini  (adică  creştini): 
pe  Hristos  puterea  şi  înţelepciunea  lui  Dumnezeu**  (I  Cor.  1,  23 — 24).  Deci  „smin¬ 
teala  crucii**  a  încetat  din  momentul  în  care  Hristos  a  fost  răstignit  pe  ea. 

Sfînta  Scriptură  nu  cunoaşte  un  Hristos  care  a  înlăturat  Crucea  şi  a  fugit 
de  ea.  Nu  se  poate  numi  cineva  urmaş  al  lui  Hristos  dacă  huleşte  crucea,  pe  care 
însuşi  Hristos  a  primit  moarte  de  bunăvoie. 

Va  zice,  poate,  cineva:  Eu  port  crucea  în  inimă.  Este  oare  inima  singurul 
mădular  al  trupului  oare  are  lipsă  de  cruce?  Nu  trimite  ea  sînge  şi  capului  şi 
celorlalte  mădulare?  Poate  dneva,  care  iubeşte  pe  Hristos,  să  poruncească  ochilor 
să  mi  privească  spre  Cruce  sau  să  poruncească  iminii  să  nu  se  închine?  Dacă  credem 
în  Hristos,  de  ce  să-L  despărţim  de  Cruce?  Dacă  vrem  mintuirea,  de  ce  să  nu  o 
dorim  pentru  omul  întreg:  trup  şi  suflet?  Oare  Mintuitorui  s-a  oprit  numai  la 
suferinţa  sufletească?  Atunci  de  ce  a  pătimit  şi  cu  trupul  pe  Cruce  şi  a  rostit  la 
urmă  cuvintele:  „Sâvîrşitu-s-a**? 


Iubiţi  fii  sufleteşti. 


încă  în  Vechiul  Testament  aflăm  multe  semne  care  preinchipuiesc  Crucea  lui 
Hristos.  Sfinţii  Părinţi  socotesc  „pomul  vieţii  care  a  fost  sădit  de  Dumnezeu  în 
rai'*  (Facere  2,  19),  ca  i>e  o  preîndiipuire  a  Crudi  lui  Hristos.  „Precum  prin  lemn 
a  venit  moartea**  (Facere  3,  1 — 26),  tot  aşa  prin  lemn,  adică  prin  cruce,  la  plinirea 
vremii,  „s-a  dat  viaţa  şi  învierea  neamului  omenesc**,  spune  Sfîntul  loan  Damaschin. 

Crucea  Domnului  a  fost  preînchipuită  în  lemnele  pe  care  le-a  purtat  în  spate 
Isaac,  fiul  lui  Avraam,  cînd  a  fost  dus  pe  munte  să  fie  jertfit  (Facere  22,  2 — 12). 
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Patriarhali  lacob  a  mchipnit  aemiiiil  cnicâi  cînd  s-a  îndunat  în  faţa  toiagului 
lui  Aron  (Gen.  47,  31)  şi  apoi  a  bdnecuvîntaft  pe  fiii  lui  losif  (Facere  48,  14). 

Toiagul  lud  Arooi,  ,jc\i  care  Moise  a  lovit  marea  şi  a  salvat  pe  Izradl,  iar  pe 
faraon  l-a  înecat**  (Ieşire  14,  26,  29)  este  şi  el  un  semn  «al  Crucii.  Moise  a  întins 
raiimle  la  rugădiine  îin  chipul  crucii  şi  a  învins  pe  amalecdţi  (Ieşire  17,  8 — 13). 

Mai  lămurit  este  prefigurată  Crucea  în  stîlpul  pe  care  Moise  a  spînzurat  şar¬ 
pele  de  aramă  în  pustie,  ca  să  scape  de  moarte  pe  cei  muşcaţi  de  şarpe  (Numeri 
21,  8 — 0).  Tot  astfel  creştinii  care  privesc  spre  Sfînta  Cruce  scapă  de  păcatele  oare 
duc  »la  moarte  sufletească. 

însuşi  Mîntuitorui  zice  despre  această  asemănare  următoarele  cuvinte:  „Pre¬ 
cum  Moise  a  înălţat  şarpele  în  pustie,  aşa  se  cade  să  se  înalţe  Fiul  Omului  (pe 
cruce),  ca  tot  cel  ce  crede  in  El  să  nu  moară,  ci  să  aibă  viaţă  veşnică^  (loan  3, 
14 — 15).  Această  proorocie  s-a  împlinit.  Crucea  a  devenit  izbăvitoare  de  moartea 
oea  veşnică.  Ea  este  „Crucea  lui  Hristos**,  „steagul  creştinătăţii  şi  podoaba  Bi- 
sericiV*, 

Ori  de  oîte  ori  privim  Crucea,  „privim  la  Hristos  Cel  răstignit,  care  ne-a 
râsourapărait  din  robia  celui  rău  şi  a  morţii  prin  sîngele  Său“  (Matei  20,  28;  Marcu 
19,  45). 

Nu  ne  închinăm  materiei  din  care  este  făcută,  ci  Domnului  şi  Mîntuitorulud 
nostru,  care  şi-a  întins  braţele  pe  ea,  ca  pe  un  altar  de  jertfă.  Inchinindu-ne  în 
faţa  „cinstitei  şi  de  viaţă  făcătoarei  Cruci**  nu  însemrtează  că  o  adorăm.  Ea  nu 
este  nici  ,4dol“,  nici  alt  Dumnezeu.  Cinstirea  ei  duce  la  ladorairea  Fiului  lui  Dum¬ 
nezeu. 

Cînd  privim  la  jertfa  lud  lisus  pe  cruce,  ne  dăm  seama  de  valoarea  vieţii, 
încît  a  trebuit  să  fie  însuşi  Fiul  lui  Dumnezeu  şi  să  moară  pe  cruce  pentru  ca 
să  fim  vrednici  de  împărăţia  lui  Dumnezeu. 

în  Noul  Testament,  Crucea  devine  ,Jbotarul“  dintre  păcat  şi  virtute,  dintre 
cei  ce  o  cinstesc  şi  dintre  „vrăjmaşii  Crucii**,  cei  ce  nu  o  dustesc.  Ea  este  farul  la 
lumina  căruia  vedem  şi  călătorim  spre  întoarcerea  noastră  acasă  ila  Dumnezeu. 
Dacă  nu  ar  fi  fost  ea,  dacă  n-ar  fi  fost  jertfa  lui  Hristos  pe  cruce,  nod  nnam  fi  avut  . 
nădejdea  învierii.  Acum  că  Hristos  a  murit  şi  a  înviat,  credem  că  şi  nod  vom  trece 
din  moarte  la  viaţă. 

Mîntuitorui  nostru  lisus  Hristos  a  vorbit  în  repetate  rînduri  despre  i>atimdle 
şi  moartea  Sa.  „Fiul  Omului  va  fi  dat  în  mina  arhiereilor  şi  a  cărturarilor  şUL 
vor  osindi  la  moarte,  şi-L  vor  da  pe  mina  păgînilor,  ca  sd-L  batjocorească  şi  sd-L 
biciuiască  şi  sd-L  răstignească,  dar  a  treia  zi  va  învia**  (Matei  20,  18 — ^19). 

Chiar  de  nu  vom  cinsti  Crucea,  ne  vom  întîlni  cu  ea  în  ziua  de  apoi,  dnd 
se  va  arăta  pe  cer,  înconjurată  de  slavă,  precum  spune  'Sfintul  Evanghelist  Matei: 
„Atunci  se  va  arăta  pe  cer  semnul  Fiului  Omului**  (Matei  24,  30). 


Iubiţi  credincioşi. 


Deosebit  de  însemnătatea  pe  oare  o  are  semnul  Crucii  şi  jertfa  Mintuitomlui, 
ea  mai  are  şi  alte  înţelesuri.  Miai  întîi  de  toate  ea  are  înţelesul  iubirii  celei  ne¬ 
mărginite  şi  atotCTJpiTinzătoare  a  lui  Dumnezeu  (pentru  (kime  şi  pentru  neamul 
omenesc. 

Fiul  lud  Dumnezeu  a  ales  calea  jertfei  de  Sine  ca  să  ne  împace  cu  Dumnezeu. 
El  n-a  murit  pentru  păcatele  Lui,  căci  era  fără  de  păcat.  A  mfurit  pentru  noi  şi 
in  locul  nostru.  Nimeni,  în  afară  de  Bl  nu  putea  lua  asupra  lui  păcatele  oamenilor. 
„Prin  rănile  Lui  noi  toţi  ne-am  vindecat**, 

Cnicea  are  şi  un  înţeles  spiritual.  Ea  este  semnul  suferinţei,  mai  întîi  semnul 
suferinţelor  pe  oare  le-a  îndurat  Hristos  pentru  noi,  apoi  însăşi  suferinţa  iirin 
care  ne  este  dat  să  trecem  şi  noi  adeseori  în  viaţă. 

De  la  începutul  piropovăduirii,  lisus  a  început  a  spune  ucenddilor  despre  pur¬ 
tarea  crudi  suferinţelor.  De  lia  Bl  avem  cuvintele:  „Oricine  vrea  să  vină  după 
Mine,  să  se  lepede  de  sine,  să-şi  ia  crucea  sa  şi  să-mi  urmeze  Mie**  <Marcu  8,  34; 
Matei  10,  30),  precum  şi  cuvint^:  „Să-şi  ia  crucea  în  fiecare  zi  şi  să-mi  urmeze 
Mie**  (Luca  8,  23),  „căci  cel  ce  nu-şi  poartă  crucea  şi  nu  vine  după  Mine,  nu  poate 
să  fie  ucenicul  Meu**  (Luca  14,  27). 


2  —  Mitropolia  Aa:dealu]ui 
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Desigur,  in  aceste  cuvinte,  Domnul  vorbeşte  de  crucea  suferinţelor,  de  greută¬ 
ţile  pe  care  omul  le  are  de  purtat  în  timpul  vieţii  lui. 

Intr-o  astfel  de  împrejur aire.  Domnul  nostru  lisus  Hristos  ne  îndeamnă  să-I 
urmăm  Lui,  întrebîndu-ne  în  tot  momentul  ce  ar  face  El,  şi  neuitînd  că  El  însuşi 
a  purtat  suferinţele  şi  că  El  ne  poate  ajuta  să  ieşim  biruitori  asupra  lor.  „Căci  vouă 
m  s-a  dat  pentru  Hristos,  apune  Apostolul  Pavel,  nu  numai  să  credeţi  în  EL,  ci 
şi  să  pătimiţi  pentru  EV*  (Fiilipeni  1,  29),  şi  Sfîntul  Apostol  Petru  zice:  „Căci  spre 
aceasta  aţi  fost  chemaţi,  că  şi  Hristos  a  pătimit  pentru  noi,  lăsindu-vă  pildă  ca  să 
păşiţi  pe  urmele  Lui**  (I  Petru  2,  21). 

Cunoscînd  multele  dureri  şi  necazuri  pe  care  oamenii  le  vor  întîmpma  in 
viaţa  lor  şi  avînd  mare  iubire  pentru  mîntuirea  lor,  i-^a  îndemnat  să  nu  se  des¬ 
partă  de  dragostea  lui  Dumnezeu  în  vremea  suferinţelor;  apostolilor  le-a  zis;  „In 
lume  necazuri  veţi  avea,  dar  îndrăzniţi,  căci  Eu  am  biruit  lumea**  (loan  16,  33). 

In  vremea  suferinţelor  sîntem  aisemenea  unui  călător  care  trece  printr-un 
tunel.  Dacă  el  nu  ştie  că  la  capătul  tunelului  îl  aşteaptă  soarele  şi  lumina,  îşi 
poate  pierde  credinţa  în  biruinţa  binelui.  Aşa  sîntem  şi  noi  dacă  în  vremea  sufe¬ 
rinţelor  uităm  pilda  Mântuitorului,  Cel  ce  a  biruit  moartea  prin  învierea  Sa. 

Aflîndu-ne  acum  în  ziua  învierii  Domnului  şi  cinstind  după  cuviinţă  patimile 
Lui  cele  dătătoare  de  viaţă,  ne  bucurăm  şi  mulţumim  lui  Dumnezeu  în  acest 
praznic,  în  care  toate  sînt  pline  de  lumină  şi  bucurie. 

Creştinismul  este  religia  bucuriei,  nu  a  lacrimilor.  învierea  Donmuliri  ne 
cheamă  şi  ne  dă  certitudinea  vieţii  celei  pline  de  har  şi  lumină. 


Iubiţi  credincioşi, 


Pe  lîngă  gîndurile  şi  simţămintele  creştineşti,  legate  de  marele  Praznic  al 
învierii  Domnului,  însoţite  şi  de  bucuria  revărsată  asupra  firii  de  razele  străluci¬ 
toare  ale  soarelui  prlmăvăratic,  doresc  să  vă  împărtăşesc  şi  bucuria  legată  de 
unele  evenimente  din  istoria  poporului  român. 

In  acest  an  se  împlinesc  şaptezeci  de  ani  de  la  înfăptuirea  stătu  ini  naţional 
unitar  român,  de  ia  Unirea  Transilvaniei  cu  Ţara-Mamă.  Ziua  de  1  Decembrie 
1918  este  una  din  cele  mai  însemnate  zile  din  istoria  poporului  nostru.  Este  ziua 
în  care  împlinit  idealul  de  unitate  naţională  a  tuturor  -românilor;  e  ziua  Marii 
Dreptăţi  a  neamului  nostru. 

In  acest  an  trece  prin  faţa  ochilor  noştri  sufleteşti  istoria  lui  zbuciumată  şi 
eroică.  Ea  a  fost  călăuzită,  ca  un  fir  de  aur,  de  năzuinţa  de  libertate,  dreptate  şi 
unitate  naţională.  Ne  aducem  aminte  cu  lecunoştinţă  de  toţi  acei  înaintaşi,  luptă¬ 
tori  şi  eroi  ai  făuririi  idealului  de  libertate  şi  unitate  a  întregului  popor. 

Chipul  Patriei  din  zilele  noastre,  mai  ales  în  ultimele  două  decenii,  de  cînd 
la  cîrma  ei  se  află  înţeleptul  şi  clarvăzătorul  ei  conducător,  Preşedintele  ţării, 
Domnul  Nicolae  Ceauşescu,  este  înnoit  şi  luminos. 

Ea  ne  este  scumpă  şi  o  iubim  ca  pe  o  icoană.  Ne  este  dragă  fiindcă  este  a 
noastră;  ne-am  născut  în  ea.  Ne-au  lăsat-o  moşii  şi  strămoşii  noştri  ca  pe  o  zestre 
de  mare  preţ. 

Ne  este  scumpă  fiindcă  lucrează  la  înflorirea  ei,  ca  niciodată  în  trecut,  întreg 
poporul. 

Dacă  aruncăm  o  privire  asupra  meleagurilor  celor  trei  judeţe,  Bihor,  Satu 
Mare  şi  Sălaj.  în  cuprinsul  căiwa  se  află  parohiile  Eparhiei  Oradiei,  ne  dăm  seama 
cu  uşurinţă  de  marile  progrese  realizate  în  acest  colţ  de  ţară. 

Nu  există  localitate  oare  să  nu  se  fi  înnoit.  Multe  oraşe  au  luat  naştere  în 
ultimele  două  decenii.  In  ele  s-au  construit  obiective  industriale,  economice  şi 
•culturale,  care  vorbesc  de  la  sine  despre  puterea  creatoare  a  unud  popor  ajuns 
stăpln  pe  destinele  lui.  In  toate  aceste  localităţi  sîn't  semnele  prezenţei  poporului 
român  din  cele  mai  vechi  vremuri. 

La  Oradea  s-^a  auzit  acum  o  mie  de  ani  dorinţa  de  libertate  şi  dragoste  de 
pămîntul  strămoşesc  a  lui  Menumorut;  la  Zalău,  în  preajma  anului  1600,  a  străbătut 
pămîntul  românesc  Mihai  Viteazul,  primul  înfăptuitor  al  unităţii  naţionale;  la 
Satu  Mare,  străjuieşte  statuia  lui  Vasile  Lucaciu,  neînfricat  luptător  pentru  dreptu¬ 
rile  şi  unitatea  poporului  român. 


PASTORALE  ARHIEREŞTI 


19 


In  toafte  aceste  looaUtâţi  pulsează  acum  şi  se  afiirma  spiritul  creator  al 
poporului  nostru. 

SiSnt  menţionate  aici  doar  c&teva  din  mtiltiiplale  înfâptuiirl  de  pe  aceste 
meleaguiri  strămoşeşti.*  Ele  se  alătură  la  sadba  celorlalte  realizări  de  pe  Întreg 
cuprinsul  Patriei  şi  ne  cheamă  la  o  muncă  hotărîita  pentru  înăilţare  pe  noi  trepte 
de  progres  şi  civiilizaiţie. 

Credincioşii  Bisericii  Ortodoxe  Române  don  această  margine  de  ţară  o  fac  din 
toată  inima,  sintem  siguri.  Aceasta  cu  atît  mai  mult  cu  cit  Biserica  ramâneascâ 
n-a  avut  alt  drum  decît  drumul  poporului,  pe  oare  l-a  iubit  şi  sprijinit  în  tot  tre¬ 
cutul  ihn. 


Iubiţii  mei  fii  sufleteşti, 


Cîntările  bisericeşti  de  la  Paşti  ne  îndeamnă  să  ,;□€  luminăm  cu  prăznuire  şi 
unii  pe  alţii  să  ne  îmbrăţişăm”.  Ele  ne  cheamă,  să  trăim  în  „imirea  credinţei  şi 
împărtăşirea  Duhului  Sfînt”,  să  ne  cuminecăm  din  potirul  plin  de  har  al  jertfei 
de  pe  cruce  şi  al  Invierid  Domnului  nostru  lisius  Hriatos;  să  ne  hrănim  din  tezau¬ 
rul  )de  credinţă  şi  jertfă  al  întregului  nostru  popoa*;  să  cinstim  pe  înaintaşii  şi 
^făptuitorii  visului  de  our  al  neamului,  să  ne  arătăm  vrednici  de  jertfa  lor  şi 
să  păstrăm  cu  scumpătate  zestrea  pe  care  ne-au  lăsat-o. 

Hitstos  ne  cheamă  să  trăim  sub  bolta  de  har  a  credinţei  noastre  strămoşeşti, 
să  păstrăm  datinile  şi  obiceiurile  creştineşti  în  care  ne-am  născut  şi  în  care 
am  trăit. 

Zi  de  zi  sîntem  martori  şi  părtaşi  la  noile  realizări  care  se  înfăptuiesc  deo¬ 
potrivă  la  oraşe  şi  sate,  prin  oare  sporeşte  bunăstarea  materială  şi  spirituală  a 
poporului  nostru.  în  acest  afvînt  creator  se  află  integraţi  şi  credincioşii  Bisericii 
pioaistre,  aducîndu-^i  aportul  în  uzine,  pe  şantiere,  ca  şi  pe  ogoare,  la  binele  şi 
prosperitatea  patriei  scumpe.  Vă  îndemn  ca  împreună  cu  toţi  ifiii  neamului  să 
i  brazdă  adîncă,  xxlină  de  belşug  şi  rodnicie  în  folosul  obştii  întregi. 


•  îndeplinind  toate  acestea,  ne  vem  arăta  plăcuţi  lui  Dumnezeu  şi  folositori 
oamenilor. 

Impărtăşindu-vă  aceste  învăţături  şi  îndemnuri  creştineşti,  la  laoest  Praznic 
luminos  al  bucuriei,  păcii  şi  vieţii,  vă  binecuvintez  şi  rog  pe  Dumnezeu  să  vă  ajute 
să-l  petreoeţi  cu  pace  şi  sănătate,  cu  alese  bucurii  dtihovmceşti  şi  cu  bogate  roade 
in  toată  activitatea. 


HRISTOS  A  ÎNVIAT  ! 


Al  vostru  de  tot  binele  voitor  şi  fierbinte  rugător  către  Domnul  şi  Mîntui- 
toruJ  nostru  lisus  Hriatos. 


t  VASILE 
Episcopul  Oradiei 


Dată  în  reşedinţa  noastră  episcopală  din  Oradea,  la  sărbătoarea  învierii 


Domnului  din  anul  1988. 


/ 
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VIAŢA,  ACTIVITATEA  ŞI  OPERA  MUZICALA 
A  PROFESORULUI  Dr.  VASILE  PETRAŞCU  * 


a)  Viaţa 

Profesorul  Dr.  Vasile  Petraşcu  s-a  născut  în  comuna  Lancrăm,  jud.  Alba, 
la  18  martie  1889,  într-o  familie  de  ţărani.^ 

A  urmat  cursurile  primare  şi  gimnaziul  german  din  Sebeş  —  Alba,  continuînd 
liceul  în  Blaj.  Aici  îşi  susţine  examenul  de  bacalaureat  în  anul  1908.  îndată  după 
bacalaureat,  se  înscrie  la  Institutul  Teologic  „Andrelan“  din  Sibiu,  pe  care  îl 
absolvă  în  anul  1911  cu  calificativul  „7oarte  bine“.  Reţinem  anul  1911  ca  un 
an  jubiliar  în  istoria  învăţămîntului  din  Transilvania,  întrucît  atunci  s-au  împli¬ 
nit  100  de  ani  de  la  înfiinţarea  învă'ţâmîntulul  teologic  organizat,  în  Transil¬ 
vania,  avind  printre  dascăli  pe  renumitul  Gbeorghe  Lazăr,  care  nu  peste  multă 
vreme  va  pune  bazele  învăţământului  superior  şi  dincolo  de  munţi,  la  Bucureşti. 

După  absolvirea  Teologiei,  primeşte  o  bursă  de  studii  la  Academia  Comer¬ 
cială  din  Budapesta,  din  partea  Mitropoliei  de  la  Sibiu,  pentru  anii  1912 — 1914. 

Reîntors  în  ţară,  în  1915,  îşi  începe  activitatea  profesională,  mai  întîi  în 
calitate  de  contabil  în  Buciireşti. 

In  15  decembrie  1918  a  fost  chemat  la  Consiliul  Dirigent  ddn  *  Sibiu  unde 
i  s-a  încredinţat  conducerea  contabilităţii  Comitetului  Agrar  şi  odată  cu  Consiliul 
Dirigent  s-a  transferat  la  Cluj,  unde  s-a  şi  stabilit  definitiv. 

Pe  parcursul  acestor  ani  de  început,  paralel  cu  activitatea  profesională 
zilnică,  şi-a  completat  cunoştinţele  şi  în  alte  domenii,  în  special  în  arta  sunetelor. 
Astfel,  în  timpul  şederii  la  Bucureşti,  în  1915  şi  1916,  a  fost  student  al  Conser¬ 
vatorului  de  muzică.  De  altfel  trebuie  amintită  înclinaţia  deosebită  a  tînărului 
V.  Petraşcu  pentru  muacă.  „De  mic  copil  a  ascultat  cu  încîntare  cîntecele,  doi¬ 
nele,  colindele"  ,2  pe  care  le-a  auzit  în  satul  marelui  nostru  Lucian  Blaga.  Cu 
siguranţă  că  au  copilărit  împreună,  s-au  cimoscut,  împreună  au  gustat  din  far¬ 
mecul  comorilor  spirituale  româneşti,  crescînd  amîndoi  în  duhul  sănătos  şi  viguros 
al  evlaviei  ortodoxe,  la  umbra  bătrînei  bisericuţe  din  Lancrăm.  Aid,  inegalabilul 
Lucian  Blaga  îşi  doarme  şi  somnul  de  veci,  umbrit  de  încrustarea  unei  cruci  abia 
vizibile,  discrete,  în  monumentul  de  piatră  ce-i  străjuieşte  memoria  şi  geniul. 

Ca  elev  al  liceului  din  Blaj  a  iniţiat  înfiinţarea  unui  grup  coral,  format  din 
elevii  bceului,  şi  cu  care  cînta  la  diferite  manifestaţii  cultural-artistice  din  inima 
Blajului. 

Ulterior,  ca  student  teolog  la  Sibiu,  a  condus  corul  studenţilor  cu  ocazia 
multor  festivităţi  organizate  în  oraşele  şi  satele  din  jurul  Sibiului. 

In  timpul  studiilor  efectuate  în  Budapesta,  a  organizat  şi  condus  corul  stu¬ 
denţilor  din  cadrul  Societăţii  „Petru  Maior". 


•  Lucrare  susţinută  în  cadrul  cursurilor  de  doctorat  în  Teologie,  la  Catedra 
de  Muzică  Bisericească,  sub  îndrumarea  P.  C.  Pr.  Dr.  Conf.  Nicu  Moldoveanu, 
care  a  dat  şi  avizul  de  publicare. 

1  Cf.  unui  manuscris  dactilografiat  al  familiei. 

2  Dr.  Rodica  Comes,  manuscris  dactilografiat,  Cluj-Napoca,  1984. 
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Vasile  Petraşcu  şi-a  însuşit  o  temeinică  cultură  muzicală  în  primul  rînd 
datorită  studiilor  de  la  Conservatorul  din  Bucureşti  şi  apoi  la  cel  din  Cluj.  La 
Bucureşti  a  avut  profesori  celebri.  Amintim  pe  Alfonso  Castaldi,  cu  care  *  a 
studiat  armonia,  iar  la  principii  şi  solfegii  pe  Dimitrie  Kiriac.  In  convorbirile 
mai  apropiate  cu  prof.  D.  Kiriac,  acesta  deseori  l-a  sprijinit  şi  l-a  sfătuit  să 
îmbrăţişeze  cariera  muzicală. 

Nu  este  de  neglijat  nici  strînsa  colaborare  cu  ilustrul  profesor  şi  compozitor 
Timotei  Popovici.  In  timpul  studiilor  teologice  de  la  Sibiu,  Tîmotei  Popovici,  ca 
profesor  de  muzică,  l-a  remarcat  şi  încurajat. 

Cu  Timotei  Popovici,  Vasile  Petraşcu  va  lega  o  strînsă  prietenie,  concre¬ 
tizată  într-o  valoroasă  şi  bogată  corespondenţă,  păstrată  în  mare  parte  în  fondul 
de  acte  al  familiei  profesorului. 

Iată  conţinutul  uneia  dintre  multele  scrisori  adresate  de  T.  Popovici  lui 
Vasile  Petraşcu,  purtînd  data  de  28  dec.  1935:  „Iubite  Domnule  coleg  Petraşcul 
Iţi  mulţumesc  cu  toată  dragostea  pentru  deosebita  bucurie  ce  şi  de  data  aceasta 
mi-ai  făcut-o  prin  bunele  urări  de  sfintele  sărbători  ale  Naşterii  Domnului  şi. 
Anului  Nou.  Eşti  singurul  dintre  foarte  mulţii  foştii  mei  elevi  de  la  Seminarul 
Andreian  din  Sibiu  acum  aflători  în  Cluj,  care  îşi  mai  aduc  aminte  de  fostul  lor 
dascăl.  Iţi  doresc  şi  eu  din  toată  inima,  ca  dimpreună  cu  toţi  ai  dumitale  să  vă 
bucuraţi  de  la  bunul  Dumnezeu  de  sănătate  deplină  şi  bucurie  la  mulţi,  mulţi 
ani,  continuînd  cu  aceeaşi  rîvnă  şi  pricepere  mimca  frumoasă ...  şi  de  educaţie  a 
tineretului. 

Cu  toată  dragostea  Timotei  Popovici". 

Intr-una  din  corespondenţe,  Timotei  Popovici  îi  cere  lui  Vasile  Petraşcu  să-l 
informeze  despre  următoarele: 

1.  Ce  cor  dntă  în  biserica  Episcopiei  din  Cluj? 

2.  Corul  e  plătit,  de  cine  şi  cu  ce  sumă? 

3.  Din  cîţi  cîntăreţi  este  alcătuit  şi  ce  beneficiu  are  fiecare. 

La  această  cerere,  Vasile  Petraşcu  îl  informează  amănimţit  pe  Timotei  Popo¬ 
vici,  iar  acesta  îi  răspunde  şi-i  mulţiimeşte  î)ntr-o  altă  scrisoare. 

La  Conservatorul  de  muzică  din  Cluj,  îl  va  avea  ca  profesor  şi  pe  George 
Dima,  directorul  Conservatorului  la  Cluj,  Vasile  Petraşcu  îşi  va  completa  cu¬ 
noştinţele  de  armonie,  vioară  şi  pian. 

In  anul  1919  s-a  înscris  şi  la  Facultatea  de  drept  din  Cluj,  pe  care  o  va 
absolvi  în  1922,  iar  în  urma  examenelor  necesare  susţinute,  în  anul  1924  a 
obţinut  şi  titlul  universitar  de  „doctor  în  drept" 

In  septembrie  1921  a  fost  numit  contabil  la  Episcopia  Ortodoxă  Română 
din  Cluj  şi  din  septembrie  1924,  prin  înfiinţarea  Academiei  Teologice  din  oraşul 
de  pe  Someş,  a  fost  numit  prin  concurs  profesor  la  catedra  de  muzică  bisericească 
şi  ritual,  predînd  şi  cursuri  de  drept  constituţional,  contabilitate,  iar  apoi  şi  drept 
bisericesc,  pînă  în  anul  1940.^ 

Intre  anii  1940 — 1945,  în  perioada  de  tristă  amintire  pentru  străbunul  Ardeal, 
fiind  expulzat  din  Cluj,  a  fimcţionat  la  Facultatea  de  Drept  a  Universităţii  din 
Cluj,  mutată  la  Sibiu,  ca  asistent  la  Catedra  de  Drept  administrativ,  iar  după  anul 
1945  a  fost  în  continuare  profesor  de  muzică  şi  tipic  bisericesc  la  Academia  Teo¬ 
logică  din  Cluj,  pînă  la  pensionarea  sa  din  anul  1951.* 

După  pensionarea  din  1951,  muzica  a  continuat  să-i  fie  cea  mai  plăcută  şi 
agreabilă  preocupare.  A  compus,  a  armonizat,  a  prelucrat,  a  interpretat  muzică. 
F^ă  în  ultimul,  an  de  viaţă  a  continuat  munca  la  două  lucrări,  prelucrări  după 
anumite  melodii  populare  auzite  în  anii  copilăriei  sau  ulterior,  ca:  „Suită  ţără¬ 
nească"  şi  „Viaţa  ciobănească"  pentru  vioară  cu  acompaniament  de  pian.^ 

S-a  stins  din  viaţă  la  29  martie  1973  în  vîrstă  de  84  ani.  Eiste  înmormîntat 
în  cimitirul  Central  din  Cluj -Napoca.  Slujba  prohodului  a  fost  oficiată  de  distinsul 
preot  şi  profesor  loan  Bimea.  Printre  altele,  Pr.  prof.  loan  Bunea,  care  a  oficiat 


3  Dr.  Rodica  Comes,  op.  cit, 

4  Ibidem. 

5  Ibidem. 

6  Ibidem. 
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slujba  de  prohodire  şi  la  moartea  prof.  Celestin  Cherebeţiu,  cita  din  Louis  Pasteur 
cuvinte  emoţionante:  „Fericit  acela  care  poartă  în  sine  un  Dumnezeu,  im  ideal  de 
frumuseţe  şi  pe  care  îl  ascultă  —  idealul  artei,  idealul  ştiinţei,  idealul  patriei, 
idealul  virtuţilor  sublime'*  7 

Pr.  prof.  loan  Bunea,  ca  unul  oare  l-a  cunoscut  îndeaproape  pe  Vasile 
Petraşcu,  îl  portretiza  astfel: 

„Ce  să  mai  spunem  de  omenia  care  la  caracterizat  în  toate  împrejurările! 
Aşa  l-am  cunoscut  cei  ce  ne-am  împărtăşit  din  roadele  iubirii  sale:  blînd,  modest, 
discret,  duios  în  grai . . .  Nu  provoca  jignire  la  adresa  oamenilor;  totul  se  desfă¬ 
şura  în  marginile  decente  şi  sub  imperiul  unei  voinţe  blajine  şi  conciliante,  aşa 
cum  stă  bine  celui  ce  păzeşte  hotarele  legii  şi  e  chemat  să  fie  pildă  luminoasă 
tuturor"  } 

b)  Vasile  Petraşcu  —  profesor  şi  dirijor 

Activitatea  lui  Vasile  Petraşcu,  ca  profesor  de  muzică  la  Academia  Teolo¬ 
gică  din  Cluj,  este  remarcabilă.  Toată  viaţa  şi-a  închinat-o  muncii  ziditoare  şi 
creatoare,  pentru  înfăptuirea  unui  nobil  ideal,  acela  de  a  sluji  Biserica  şi  Neamul, 
prin  muzica  ce  cu  drag  a  cules-o,  a  prelucrat-o  şi  a  împărtăşit-o.  Acest  lucru 
îl  mărturiseşte  însuşi  Vasile  Petraşcu  în  aşa-zlsele  „Notiţe  fugare":  „Ca  amator, 
din  fragedă  copilărie,  al  muzicii  religioase  ascultată  în  şcoală  şi  mai  ales  în 
biserică  şi  al  muzicii  populare  ascultată  sau  mai  bine  zis  auzită  în  serile  cu  lună 
de  la  feciorii  ţărani  din  sat,  în  comuna  natală  Lancrăm,  e  foarte  naturală  şi 
firească  atragerea  mea  spre  reproducerea  acestor  cîntări  auzite  şi  mai  tîrziu  fixate 
pe  portativ  sau  notaţie  liniară  şi  apoi  armonizîndu-le,  după  însuşirea  cunoştin¬ 
ţelor  de  specialitate  muzicală.  Diferite  cîntări  religioase  însuşite  la  biserică  sau  la 

Crăciun  de  la  copiii  colindători  în  sat  şi  cele  populare  de  la  feciori  şi  fete  mer- 

gînd  şi  venind  de  la  şezătoare  pe  de  o  parte,  iar  pe  de  altă  parte  de  la  jocul  lor 
din  şopronul  morii,  unde  mergeau  fete  şi  feciori  la  joc,  mi  s-au  întipărit  în 
minte . . 

Practic,  Vasile  Petraşcu  şi-a  început  activitatea  muzicală  încă  de  pe  băn¬ 

cile  Teologiei  sibinene,  sau  chiar  mai  dinainte,  atunci  cînd  era  doar  elev  la  liceul 
din  Blaj.  Dar,  în  mod  oficial,  ca  profesionist,  Vasile  Petraşcu  intră  pe  porţile 
consacrării  odată  cu  venirea  la  Cluj  a  vrednicului  de  pomenire  Episcopul  Nicolae 
Ivan,  ctitorul  şi  întemeietorul  Academiei  Teologice  din  Cluj,  dar  şi  „omul  provi¬ 
denţial",  delegatul  Mitropoliei  Ardealului,  însărcinat  cu  nobila  şi  cutezătoarea 
misiune  de  a  reînfiinţa  Episcopia  Vadului,  Feleacului  şi  Clujului. 

Prin  Episcopul  Nicolae  Ivan,  Arhipăstorul  cel  bun  care  şi-a  pus  sufletul 

său  neîncetat  în  serviciul  Bisericii  şi  al  neamului",^®  Vasile  Petraşcu  şi-a  valo¬ 
rificat  întreaga  capacitate  creatoare,  fiind  alături  de  vrednicul  ierarh,  împreună 
cu  corul  ce-1  va  înfiinţa,  în  atîtea  şi  atîtea  împrejurări  festive  din  viaţa  culturală 
a  românilor  ardeleni,  în  perioada  atît  de  zbuciumată,  numită  şi  perioada  inter¬ 
belică  a  istoriei  noastre. 

Astfel,  în  anul  1921,  odată  cu  înfiinţarea  Episcopiei  Vadului,  Feleacului  şi 
Clujului,  episcopul  Nicolae  Ivan  l-a  încredinţat  pe  Vasile  Petraşcu,  ca  fost  teolog 
cunoscut  de  la  Sibiu,  „să  formeze  un  cor  bărbătesc,  care  să  dea  răspunsurile  la 
serviciul  religios  din  biserică".'^ 

La  8  martie  1922  —  în  sala  Consistoriului  Episcopiei  Ortodoxe  Române  din 
Cluj,  str.  6  martie  31,  are  loc  adunarea  generală  de  constituire  a  reuniunii  corale 
..Corul  bărbătesc  al  Episcopiei  Ortodoxe  Române  din  Cluj",  reuniune  ce  are  meni- 


7  Pr.  prof.  loan  Bunea,  Cuvint  rostit  la  moartea  Prof.  Dr.  Vasile  Petraşcu, 
2  apr.  1973,  Cluj-Napoca,  manuscris. 

8  Ibidein. 

9  Prof.  Dr.  Vasile  Petraşcu,  Notiţe  cu  diferite  publicaţii  in  ziare  şi  date 
despre  activitatea  Corului  Episcopiei  Ortodoxe  Române  din  Cluj,  manuscris. 

10  Academia  Teologică  Ortodoxă  Română  Cluj,  Zece  ani  în  slujba  Bisericii 
şi  neamului,  1924 — 1934,  volum  omagial,  p.  3. 

11  Dr.  Rodica  Comes,  op.  cit. 
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rea  sâ  se  dezvx>lte  paralel  cu  Episcopia  Clujului,  ca  reuniune  corală  contribuind 
la  înduioşarea  inimilor  şi  înălţarea  sufletelor  ascultătorilor".*  *2 

In  urma  şedinţelor,  corul  s-a  constituit,  iar  activitatea  lui,  sub  conducerea 
prof.  Vasile  Petraşcu,  a  început  îndată  cu  organizarea  lui.  Intnicît  este  primul 
cor  bisericesc  şi,  totodată  şi  românesc,  din  Cluj,  vom  enumera  şi  componenţa  lui: 

Dirijor:  Prof.  Dr.  Vasile  Petraşcu; 

Tenor  I:  Liviu  Sîrbu,  Dr.  Teofil  Dragomir,  Liviu  Dima,  Inocenţiu  G.  Suciu, 
Aurel  Vemicescu,  Emil  Fugătă,  Gh.  Avrămuţiu,  N.  Gherman,  Dubâu  Alexandru; 

Tenor  II:  Patriciu  Curea,  Vasile  Popovici  (senior),  Vasile  Popovici  (junior). 
Ionel  Decei,  Vasile  Feneşan,  Baba  Trifu;  » 

Bariton:  Petru  Bura,  Eleodor  Zeicu,  lacob  Gheorghe,  Caba  Emil,  Virgil 
Suciu; 

Bas:  Veniamin  Ardeleanu,  N.  Marcu,  Emil  Sălăjan,  I.  Macarie,  Dr.  Triff 
George,  Filip  Sibian,  Murjău  N.,  Micu  leremia,  loan  Niţu  Cadariu,  Octavian 
Cîmpean,  Anastasiu  I.,  Emil  A.  Chiffa. 

Preşedinte  de  onoare  al  corului  bărbătesc  a  fost  ales  rectorul  Conserva¬ 
torului  de  Muzică  din  Cluj,  compozitorul  şi  muzicianul  George  Dima. 

Cu  acest  cor  bărbătesc,  Vasile  Petraşcu  a  participat  cu  regularitate  la  sus¬ 
ţinerea  răspunsurilor  liturgice  în  duminici  şi  sărbătorile  mari  la  biserica  ortodoxă 
din  str.  Bisericii  Ortodoxe,  iar  în  actuala  Catedrală  din  Piaţa  Victoriei,  după  ter¬ 
minarea  şi  sfinţirea  ei  din  4 — 6  nov.  1933. 

Corul  condus  de  vrednicul  şi  neobositul  ei  dirijor  a  întreprins  multe  concerte 
şi  a  cîntat  la  nenumărate  sfinţiri  de  biserici  -din  cuprinsul  Eparhiei  Clujiflui. 

Unnărind  retrospectiv  evantaiul  de  participări  ale  acestui  brav  şi  iscusit  cor 
bărbătesc,  care  din  1925  se  transformă  în  cor  mixt,  ne  punem  firesc  întreba¬ 
rea:  cum  a  fost  posibil  ca  în  acele  vremi  sâ  te  poţi  deplasa  cu  o  uimitoare  uşu¬ 
rinţă  dintr-un  capăt  în  altul  al  întregii  Transilvanii?  Răspunsul  este  simplu: 
dragostea  şi  pasiunea  pentru  muzică  ce  a  insuflat -o  Vasile  Petraşcu  membrilor 
corului  Episcopiei  Ortodoxe  din  Cluj  a  făcut  ca  să  se  uite  toate  neajunsurile  şi 
inerentele  dificultăţi,  care  ar  fi  putut  crea  o  stare  de  oboseală  sau  plictiseala 
rutinei. 

Pînă  la  începutul  celui  de  al  doilea  război  mondial  a  organizat,  cu  diferite 
cx:azii,  concerte  şi  în  alte  oraşe  ale  Transilvaniei  şi  în  capitală  —  cu  un  reper¬ 
toriu  religios  şi  laic  din  literatura  muzicală  naţională  şi  universală,  participînd 
în  acest  fel  cu  entuziasm  la  acţiunea  de  consolidare  a  unităţii  noastre  spirituale 
după  înfăptuirea  unităţii  naţionale  de  la  1  Decembrie  1918.^ 

Vasile  Petraşcu  a  fost  dirijorul  corului  bărbătesc  al  Episcopiei  Ortodoxe  din 
Cluj  pînă  în  februarie  1925,  cînd  pune  bazele  unui  alt  vestit  cor,  cel  al  Acade¬ 
miei  Teologice  Ortodoxe  din  Cluj,  unde  activa  ca  profesor,  format  din  studenţi 
teologi,  şi  pe  care  l-a  condus  pînă  în  anul  1940.* 

Dar  iată  şi  cîteva  aspecte  privind  activitatea  dirijorală  a  Prof.  Dr.  Vasile 
Petraşcu,  concretizată  în  nenumărate  publicaţii  ale  timpului. 


12  Din  ProcesuUverbal  încheiat  la  8  III  1922,  cu  ocazia  adunării  generale 
de  constituire  a  reuniunii  corale:  Corul  bărbătesc  al  Episcopiei  Ortodoxe  Române 
din  Cluj;  Diac.  Prof.  Brie  loan.  Corul  Catedralei  Arhiepiscopiei  Vadului,  Felea- 
cului  şi  Clujului,  58  de  ani  de  la  înfiinţare,  —  8  III  1922  —  în  „îndrumător 
bisericesc",  1979,  Editat  de  Arhiepiscopia  Ortodoxă  Română  a  Vadului,  Feleacului 
şi  Clujului,  p.  194. 

13  Diac.  Prof.  loan  Brie,  op.  cit,,  p.  195. 

*  Redăm  şi  numele  dirijorilor  care  au  activat  la  corul  Episcopiei: 

1.  Prof.  Dr.  Vasile  Petraşcu  —  1921—15  febr.  1925. 

2.  Prof.  Sava  Columba  —  15  II  1925 — 31  XI  1929. 

3.  Pr.  Prof.  Patriciu  Curea  —  3  XI  1929 — 1  II  1930. 

4.  Prof.  Augustin  Bena  —  1  II  1930 — 1  IX  1940. 

5.  Pr.  Laurenţiu  Curea  —  1  IX  1940 — iulie  1945. 

6.  Diac.  Prof.  loan  Brie  —  din  iulie  1945  pînă  azi,  deci  este  dirijorul  corului 
de  41  de  ani.  Şi  pe  această  cale  îi  aducem  sentimentele  noastre  de  recunoştinţă 
şi  consideraţie. 
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Cu  prilejul  activităţii  despărţămintului  Cluj  al  „Astrei“  din  20  mai  1921,  s-a 
ţinut  o  şezătoare  culturală  în  comuna  Aghireş,  situată  la  20  km  de  Cluj.  Din 
delegaţia  ce  a  participat  la  această  şezătoare,  a  făcut  parte  şi  „Corul  Episcopiei 
din  Cluj,  sub  conducerea  iscusitului  conducător  dl.  Petraşcu.  Cîntările  şi  deda- 
mările  Corului  Episcopiei  storc  aplauzele  mulţimii".*^ 

De  remarcat  că  activitatea  corului  a  început  încă  din  1921,  deci  înainte  de  a 
se  institui  prin  decretul  consistoriului  eparhial  din  8  III  1922. 

Prof.  Vasile  Petraşcu  participă  şi  la  înmormîntarea  venerabilului  preot 
Nicolae  Giurgiu  din  Chintău  —  Cluj,  un  vrednic  ziditor  de  biserici  şi  şcoli:  „Corul 
bărbătesc  din  Cluj  sub  conducerea  D-lui  Petraşcu  a  cîntat  foarte  nuanţat  cîntările 
de  inmormîntare“.'5 

Momentul  inaugurării  reuniunii  corale  clujene  a  fost  prezentat  şi  în  presă: 
„Sîmbătă,  în  11  martie,  1922,  fiind  de  faţă  peste  30  de  persoane  iubitoare  de  muzică 
şi  cîntare  românească,  s-a  pus  bază  reuniunei  corale  numită  „Corul  bărbătesc  al 
Episcopiei  Ortodoxe  Române  din  Cluj“  . . .  Scopul  reuniunii  este  cultivarea  muzicii 
corale  bisericeşti  şi  naţionale  româneşti,  cîntarea  permanentă  a  răspunsurilor 
Liturghiei  în  biserica  respectivă,  în  catedrala  ce  se  va  zidi,  cîntarea  şi  cultivarea 
cîntârilor  obişnuite  la  toate  ocaziunile  vieţii  şi  festivităţile  de  caracter  naţional 
şi  ceremoniale  bisericeşti...  Dirigentul  şi  prezidentul  reuniunei:  Vasile  Petraşcu”.*^ 

Acelaşi  moment  festiv  a  fost  anunţat  şi  în  ziarul  bisericesc  „Telegraful 
Român". 

Cu  prilejul  sărbătoririi  Zilei  Eroilor  din  27  mai  1922  din  Cluj,  s-a  oficiat  un 
serviciu  religios,  la  care  a  participat  şi  Corul  Episcopiei.  Acesta,  sub  conducerea 
prof.  Vasile  Petraşcu  „a  avut  mult  succes  şi  a  provocat  mult  interes  din  partea 
ascultătorilor".** 

Participările  la  sfinţirile  de  biserici  au  fost  inaugurate  la  Unguraş.  Aici,  in 
ziua  de  28  sept.  1922,  „s-a  sfinţit  cu  mare  solemnitate  de  către  P.  S.  Nicolae  Ivan 
biserica  din  Unguraş . . .  Cîntările  executate  de  Corul  Episcopiei  Ortodoxe  Române 
din  Cluj,  condus  de  priceputul  dirigent  şi  cîntăreţ  V.  Petraşcu,  care  s-a  remarcat 
în  atîtea  rînduri,  a  făcut  ca  serviciul  divin  să  fie  mai  înălţător  şi  credincioşii  să 
se  simtă  mai  aproape  de  Dumnezeu".*^ 

Acelaşi  minunat  cor  bărbătesc  a  dat  răspunsurile  la  înmormîntarea  imui 
vrednic  preot,  loan  Iliescu,  din  Barabic  —  Turda.^ 

Prof.  Vasile  Petraşcu  îl  va  însoţi  cu  corul  bărbătesc  pe  Episcopul  Nicolae 
Ivan  şi  la  diferite  vizite  pastorale  în  localităţile  învecinate  cu  oraşul  Cluj.  Astfel, 
în  30  aprilie  1922,  neobositul  ierarh  va  vizita  parohia  din  Someş-Falău.  „Răspun¬ 
surile  liturgice  le-a  dat  corul  bărbătesc  al  Episcopiei  din  Cluj,  sub  conducerea 
neobositului  dirigent  Vasile  Petraşcu"  .2* 

Vizitele  canonice  ale  Episcopului  N.  Ivan  au  continuat  şi  în  Ţara  Moţilor,  la 
Baia  de  Arieş.  „Corul  episcopesc  în  frunte  cu  dl.  Vasile  Petraşcu  aşteptau  la 
marginea  podului  sosirea  P.  S.  Sale.  Cînd  se  opri  automobilul,  urale  din  mii  de 
piepturi  izbucniră.  Corul  episcopesc  intonă  „Pre  Stăpînul",  apoi  dntă  corul  copiilor. 
Liturghia  solemnă  ce  s-a  celebrat  în  vechea  şi  frumoasa  biserică  de  P.  S.  Sa 
asistat  de  protopopi  şi  preoţi,  şi  ale  cărei  răspunsuri  le-a  dat  corul  episcopesc  al 
Clujului,  a  fost  înălţătoare".^ 

Un  fior  de  adîncă  emoţie  îţi  inundă  sufletul  citind  în  presa  vremii  lucruri 
atît  de  copleşitoare  privind  activitatea  corului  bărbătesc  al  Episcopiei  clujene, 


14  „înfrăţirea",  anul  III,  nr.  806,  Duminică,  27  mai  1921. 

15  „Voinţa",  13  II  1922,  Cluj,  „Un  ziditor  de  biserici  şi  şcoli",  p.  5. 

16  O  nouă  reuniune  de  cintări,  în  „Patria",  16  III  1922,  Cluj. 

17  O  nouă  reuniune  de  cintări,  în  „Telegraful  Român",  martie  1922,  Sibiu. 

18  Sărbătorirea  Zilei  Eroilor,  în  „Patria",  27  mai,  1922,  Cluj. 

19  Sfinţirea  bisericii  din  Unguraş,  în  „înfrăţirea",  28  sept.  1922,  Cluj;  vezi 
şi  „Sfinţirea  bisericii  din  Unguraş,  în  „înfrăţirea",  28  aug.  1922,  Cluj. 

20  Moartea  unui  preot  regretat,  în  „Înfrăţirea",  nr.  448,  febr.  1922,  Cluj. 

21  P.S.S.  Episcopul  Nicolae  al  Clujului  în  mijlocul  poporului,  în  „înfră¬ 
ţirea",  an.  II,  nr.  506,  mai  1922. 

22  Vizitaţiunea  canonică  a  P.  S.  Sale  Nicolae  al  Clujului  în  Ţara  Moţilor  — 
îc  Baia  de  Arieş,  în  „înfrăţirea",  marţi,  30  mai  1922,  Cluj. 
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condus  de  .inimosul  şi  veşnic  tînănil  prof.  Dr.  Vasile  Petraşcu.  Cită  bucurie  n-or 
fi  simţit  moţii  de  pe  toată  Valea  Arieşului,  de  la  Turda  pînă  la  Cîmpeni  şi  Abrud, 
atimci  cînd  plaiurile  lor  atît  de  pitoreşti  au  fost  binecuvîntate  de  un  arhiereu, 
atunci  cînd  văile  Apusenilor  au  răsunat  de  ecourile  acordurilor  solemnei  Litur¬ 
ghii  ale  acelor  bărbaţi  devotaţi,  însufleţiţi  de  prof.  V.  Petraşcu. 

Nu  a  trecut  nici  un  an  de  la  instituirea  corului  bărbătesc  al  Episcopiei  Clu¬ 
jului,  că  dirijorul  lui  a  anunţat  un  concert  coral  pentru  seara  zilei  de  30  dec.  1922. 
Concertul  a  beneficiat  de  prezenţa  activă  a  cîntăreţelor  de  operă  Lya  Pop  şi 
Mimi  V.  Nestorescu.  De  asemenea  au  luat  loc  în  fotoliile  de  onoare  ale  sălii  Pre¬ 
fecturii,  Episcopul  Nicolae  Ivan  şi  Directorul  Conservatorului  din  Cluj,  Gh.  Dima. 
„In  faţa  acestui  numeros  public,  corul  de  sub  conducerea  neobositului  dirijor 
V.  Petraşcu  şi-a  desfăşurat  programul  său  bogat,  variat  şi  bine  ales,  cuprinzînd 
cîntări  religioase,  populare  şi  naţionale**.  Faptul  că  aceste  cîntări  au  fost  aplau¬ 
date  frenetic  de  către  public  dovedeşte  îndeajuns  că  ele  au  fost  execritate  cu  o 
deosebită  pricepere.  îndeosebi  ,J)oina*‘  de  T.  Popovici  cu  solo  bas  Dl.  N.  Topolog 
şi  cu  solo  de  tenor:  Dl.  Inocenţiu  Suciu  au  plăcut  mult**.  Aceeaşi  publicaţie  ţinea 
să  adauge:  „Corul  a  mai  dat  pînă  acum  concursul  şi  la  alte  concerte  şi  f estivale, 
precum  şi  la  diferite  sfinţiri  de  biserici  şi  vizitaţii  canonice  prin  diferite  sate 
şi  orăşele,  contribuind  astfel  la  progresul  cultural-muzical-naţional**.^ 

Cotidianul  „înfrăţirea"  din  2  ian.  1923  publica  noi  aspecte  ale  amintitului 
concert.  Printre  altele  se  spimea:  „Am  avut  ocazia  să  auzim  din  nou  cîntecele 
care  ne  amintesc  de  trecutul  greu  al  neamului  nostru . . .  Dl.  Petraşcu,  conducă¬ 
torul  corului,  a  făcut  im  lucru  frumos,  prin  instruirea  unui  cor,  care  ne  face  fală 
în  toate  ocaziile" 

Un  moment  de  referinţă  în  activitatea  corului  îl  constituie  participarea  la 
sfinţirea  capelei  ortodoxe  române  din  Aiud,  cînd  corul  bărbătesc  condus  de  V. 
Petraşcu  a  lăsat  o  vie  amintire.^ 

Un  alt  moment  festiv  din  bogata  activitate  a  corului  l-a  constituit  prezenţa 
sa  la  un  concert  în  Tg.  Lăpuş  cu  ocazia  adunării  generale  a  despărţămîntului 
„Astrei"  în  ziua  de  5  august  1923.  Un  articol  superb  a  dat  amănunte  privind  acest 
concert:  „Unul  dintre  cele  mai  eficace  mijloace  de  a  contribui  la  propagarea  cul¬ 
turii  inimii  şi  a  minţii,  la  înălţarea  şi  purificarea  sufletelor . . .  este  şi  cîntarea 
armonioasă  corală  bine  executată.  Corul  Episcopiei  din  Cluj  sub  conducerea  bine¬ 
cunoscutului  şi  zelosului  ei  diriginte  Vasile  Petraşcu,  în  executarea  programului 
său  de  ifroi>agandă  culturală  muzicală,  pe  Ungă  ^alle  producţiuni  nu  a  ezitat  a-şi 
da  concursul  benevol  şi  gratuit  de  cîte  ori  l-a  invitat".  Tot  cu  aceeaşi  ocazie  s-a 
oficiat  şi  un  „parastas  în  memoria  fericitului  Andrei  Şagima  la  care  a  dat  răspun¬ 
surile  Corul  Episcopiei"  .26 

Tot  cu  prilejul  serbărilor  , Astrei",  corul  bărbătesc  al  Episcopiei  din  Cluj 
a  dat  un  concert  la  Someşul  Rece  (16  km  de  Cluj),  unde  s-a  înfiinţat  o  biblio¬ 
tecă  populară  şi  o  nouă  ,vagentură  a  societăţii  Astrei".  „Intre  pauze  corul  Episco¬ 
piei  din  Cluj  de  sub  conducerea  d-lui  Petraşcu  a  delectat  auditoriul  fiind  îndelung 
aplaudat"  .27 

La  mijloc  de  primăvară,  în  1923,  cu  prilejul  unui  emoţionant  eveniment, 
sărbătorirea  eroului  necunoscut,  Prof.  Vasile  Petraşcu  a  participat  cu  corul  Epis¬ 
copiei  la  această  vibrantă  manifestare  de  suflet  a  românilor  din  Cluj.  Atimci, 
în  jurul  orei  12,  „după  isprăvirea  Te-Deum-ului  s-a  dat,  prun  trîmbiţi  şi  apoi 
printr-o  tragere  de  tim,  semnalul  pentru  cele  două  minute  de  complectă  linişte  în 
cinstea  coborîrii  în  pămînt  a  eroului  necunoscut.  A  fost  o  clipă  emoţionantă,  gîn- 
dindu-te  mai  ales  că  la  aceeaşi  vreme  în  toată  ţara  a  încetat  pentru  două  minute 
orice  mişcare,  fabricile  au  încetat  lucrul,  trăsurile  pe  străzi  au  stat  locului,  tre- 


23  L.  P.  Văleanu,  Concertul  reuniunii  corale  „Corul  bărbătesc  al  Episcopiei 
Ortodoxe  Române  din  Cluj,  în  „înfrăţirea"  nr.  698/1923,  Cluj. 

24  Mişcarea  artistică  la  Cluj,  în  „înfrăţirea".  Cluj,  marţi  2  ian.  1923,  an.  V. 

25  Sfinţire  de  biserică,  în  „înfrăţirea",  nr.  868,  1923,  septembrie.  Cluj. 

26  Concertul  Corului  Episcopiei  din  Cluj  dat  în  Lăpuşul  Unguresc,  în  „în¬ 
frăţirea",  mai  1923,  Cluj. 

27  Serbarea  „Astrei**  la  Someşul  Rece,  în  „Infrţăirea",  nr.  807,  1923,  Cluj. 
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nurile  s-au  oprit  în  cîmp,  vapoarele  pe  mare;  numai  inimile  oamenilor  bâteau 
mai  tare  pentru  toţi  acei  eroi,  care  au  îndeplinit  un  vis  uriaş  prin  jertfa  lor 
de  sînge**.  în  această  ambianţă  vibrantă  „Corul  Episcopiei,  admirabil  instruit  şi 
condus  de  Dl.  Petraşcu,  a  intonat  imnul  nemuritor  „Deşteaptă-te  române**,  ascul¬ 
tat  în  picioare  de  întreg  publicul  în  impunătoarea  clădire  a  Teatrului  Naţional 
din  Cluj.  Trebuie  să  relevăm  —  arăta  ziarul  „Patria**  —  îndeosebi  priceperea  şi 
hărnicia  d-lui  Petraşcu,  care  învingînd  multe  greutăţi,  a  creat  în  Cluj  un  cor 
bisericesc  din  cele  mai  bune  ce  le  avem  în  ţară**.^^ 

La  început  de  vară,  în  1923,  prof.  Vasile  Petraşcu  împreună  cu  corul  său 
vor  participa  la  sfinţirea  bisericii  din  Rogoz.  „Răspunsurile  liturgice  au  fost  date 
de  corul  Episcopiei  de  sub  conducerea  destoinicului  dirigent  Vasile  Petraşcu.  Par¬ 
ticiparea  corului  —  sublinia  articolul  din  „înfrăţirea**  —  la  vizitaţiile  canonice 
constituie  o  latură  importantă  din  activitatea  corului  care  este  un  factor  prim¬ 
ordial  în  misiunea  religioasă  în  deosebi  în  timpurile  tulburi  de  azi,  cînd  se  ivesc 
atîtea  secte  religioase,  care  vin  să  distrugă  credinţa  strămoşească**.  Acelaşi  ziar 
nota  mai  departe:  „Cîntările  bisericeşti,  naţionale  şi  lumeşti  (populare  nm.)  exe¬ 
cutate  cu  pricepere  şi  cîntate  cu  simţ,  fără  de  care  atmosfera  ar  fi  prea  monotonă, 
fac  ca  sufletele  tuturor  să  vibreze  de  fericire,  înălţîndu-le  deasupra  necazurilor 
zilnice  în  sferele  înfrăţirii  şi  ale  iubirii  reciproce** 

Toamna  anului  1923  a  însemnat  j>entru  oraşul  Cluj,  pentru  Biserica  Orto¬ 
doxă  din  Ardeal,  un  moment  de  înaltă  ţinută  spirituală.  S-a  pus  piatra  fundamen¬ 
tală  a  Catedralei  Ortodoxe.  în  prezenţa  Mitropolitului  Nicolae  Bălan,  a  Epis¬ 
copului  Roman  Ciorogariu  de  la  Oradea  şi  a  Episcopului  Nicolae  Ivan  al  Clujului, 
Co^Til  Episcopiei,  condus  de  Vasile  Petraşcu  şi-a  făcut  datoria  din  plin.  Episcopul 
Ivan  citea  actul  comemorativ  arătînd  bucuria  fiecărui  român  cînd  se  pun  bazele 
unei  catedrale  româneşti  în  Cluj.^  Peste  10  ani  va  avea  loc  sfinţirea  ei. 

Serbările  populare  din  Ardeal  erau  foarte  numeroase.  Ele  erau  generate  fie 
de  comemorări  naţionale,  fie  de  dragostea  românilor  de  pe  aceste  plaiuri  stră¬ 
bune  pentru  muncă,  îndeosebi  pentru  munca  pămîntului.  Astfel  de  festivităţi  erau 
întregite  calitativ  şi  prin  prezenţa  corului  teologilor  din  Cluj.  condus  de  prof. 
V.  Petraşcu. 

Aşa  după  cum  este  cunoscut,  in  1924  a  luat  fiinţă  în  Cluj  Academia  Teo¬ 
logică  Ortodoxă  Română.  Vasile  Petraşcu,  ca  profesor  de  muzică  bisericească  la 
această  instituţie,  a  organizat  un  strălucit  cor  de  studenţi  teologi,  care  în  bună 
parte  a  luat  locul  corului  Episcopiei,  în  celebrele  „ieşiri**  prin  satele  şi  oraşele 
Transilvaniei. 

O  astfel  de  participare  a  fost  şi  aceea  de  la  Tureni,  unde  Vasile  Petraşcu,  cu 
Inimoşii  săi  tineri  teologi,  au  lăsat  o  frumoasă  impresie.  Aici  s-au  cîntat  mimmate 
bucăţi  celebre  din  repertoriul  religios  universal  şi  popular  din  repertoriul  naţional. 
Ţăranii  români  din  Tureni  au  fost  entuziasmaţi  de  minunatele  lucrări  ale  lui 
Kiriac,  Vidu,  Bena,  T.  Popovici  şi  V.  Petraşcu.  Succesul  festivităţii  se  datoreşte 
muncii  preotului  I.  Chiuhan ...  şi  a  neobositului  profesor  dr.  Vasile  Petraşcu, 
care  prilejuiesc  momente  înălţătoare  de  felul  celui  de  la  Tureni** 

Un  moment  deosebit  din  activitatea  prof.  Vasile  Petraşcu  l-a  constituit 
.Adunarea  generală  a  corului  Episcopiei  din  Cluj  din  15  februarie  1925.  Acum, 
sub  conducerea  Pr.  Sebastian  Stanca,  asesor  consistorial,  s-a  ţinut  o,  adunare  gene¬ 
rală  la  care  au  participat  50  membri  corişti.  Din  darea  de  seamă  citită  de  coristul 
Todea  I.,  secretarul  corului,  rezultă  o  bogată  activitate  a  corului.  S-au  remarcat 
vestitele  concerte  date  în  Luduşul  de  Mureş,  Ibăneşti  şi  Cluj,  precum  şi  neui¬ 
tatele  „pelerinaje  muzicale**  prilejuite  de  serbările  centenarului  lui  Avram  lancu 


28  Sărbătorirea  eroului  necunoscut  în  Cluj,  în  „Patria**,  an.  V,  nr.  105, 
sîmbătă,  19  mai  1923,  Cluj. 

29  O  latură  din  activitatea  Corului  Episcopiei,  Sfinfirea  bisericii  din  Rogoz, 
în  „înfrăţirea**,  nr.  814,  1923,  Cluj. 

30  Punerea  pietrei  fundamentale  a  Catedralei  Ortodoxe  din  Cluj,  în  „Patria**, 
anul  V,  marţi,  9  oct.  1923,  nr.  218,  Cluj. 

31  Sărbătoare  culturală  în  Tureni  (Turda),  în  „înfrăţirea**,  luna  VI,  1925, 

Cluj. 
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de  U  Cîmpeni,  Vidra  şi  Muntele  Găina.  Prof.  Vasile  Petraşcu,  în  urma  celor  ară¬ 
tate,  roagă  să  fie  absolvit  de  funcţia  ce  o  deţinea  ca  dirijor  al  Corului  Episcopiei, 
îintrucît  are  multe  obligaţii  profesionale  la  noua  Academie  Teologică  unde  a 
format  corul  teologilor.  ,jA.dunarea,  avînd  în  vedere  motivele  serioase  prezen¬ 
tate.  de  dl.  Petraşcu,  cu  regrete  primeşte  această  abzicere,  cu  nădejdea  că  va 
reveni.  Cei  ce  se  interesează  de  această  societate  —  sublinia  un  ziar  local  —  ştiu 
că  întemeierea  ei  este  strîns  legată  de  persoana  d-lui  Petraşcu.  Ca  prim-preşedinte 
şi  conducător  al  corului,  a  făcut  totul  ce  a  fost  cu  putinţă,  ca  să  ridice  nivelul 
acestei  societăţi.  Noul  conducător  este  dl.  Sava  Columba,  prof  de  muzică  la 
Liceul  „Gh.  Bariţiu"  (este  al  dcilea  dirijor  al  Corului  Episcopiei  din  Cluj  nji.). 
Dsa.  primeşte  un  cor  bine  organizat  şi  disciplinat**.^ 

In  ziua  de  duminică  22  iunie  1924,  cu  prilejul  unei  vizite  canonice  a  P.  S. 
Nicolae  Ivan  la  Murăş-Ludoş,  corul  Episcopiei  Ortodoxe  din  Cluj  va  da  un 
splendid  concert,  cuprinzînd  cîntece  religioase,  populare  şi  naţionale.  Din  cele 
naţionale  nu  lipseau  „Trei  culori**,  „Sfîntă  zi  de  libertate**  şi  „La  Turda**  de 
G.  Dima.^ 

Corul  teologilor,  instruit  şi  condus  cu  însufleţire  şi  dăruire  de  prof.  Dr.  Vasile 
Petraşcu,  a  devenit  o  tradiţie  indispensabilă  învăţăniîntului  teologic- academic  de 
la  Cluj.  Pentru  cei  care  au  avut  fericirea  să-l  asculte,  el  devenea  o  adevărată 
sursă  de  cunoaştere  şi  educaţie  în  acelaşi  timp.  Impresiile  lăsate  de  corul  teolo¬ 
gilor  îh  inimile  celor  ce-1  ascultau  cu  sufletul  la  gură,  nu  se  uitau  uşor.  Prezenţa 
prof.  V.  Petraşcu  cu  teologii  lui  în  atîtea  şi  atîtea  sate  sau  oraşe  din  Transil¬ 
vania,  constituia  de  fiecare  dată  o  adevărată  sărbătoare  a  întregii  suflări  româ¬ 
neşti. 

Astfel,  cu  ocazia  sfinţirii  bisericii  din  Sovata-Băi  de  către  P.  S.  S.  Nicolae 
Ivan  în  4  august  1929,  s-a  organizat  un  concert  dat  de  corul  bărbătesc  al  Episco¬ 
piei  din  Cluj  (Corul  teologilor),  concert  de  o  deosebită  ţinută  artistică.  Nu  au 
lipsit  lucrările  religioase  ale  lui  C.  Porumbescu,  A.  Bena  sau  Mandicevschi, 
nici  cele  populare  ale  neuitaţilor  noştri  compozitori  D.  G.  Kiriac,  I.  Vidu,  T.  Popo- 
vici  sau  cele  naţionale  ale  înflăcăra  tu  lui  1.  G.  Brâtianu.^ 

Concerte  asemănătoare  a  susţinut  Corul  Academiei  Teologice  din  Cluj  sub 
conducerea  Prof.  Vasile  Petraşcu  şi  în  oraşele  Cîmpeni  la  10  oct.  1929  şi  în  Huedin 
la  26  dec.  1929. 

De  asemenea,  cu  prilejul  sfinţirii  bisericii  din  Uioara  (lîngă  Ocna-Mureş), 
Corul  Academiei  Teologice  Ortodoxe  Române  din  Cluj  a  susţinut  un  strălucit 
concert  în  29  iun.  1930.  Un  alt  concert  susţinut  de  Corul  Academiei  Teologice  în 
cadrul  unei  .„Serate  artistico-literare"  din  seara  zilei  de  26  dec.  1930  a  Societăţii 
Studenţilor  în  Teologie  „Credinţa  Ortodoxă**,  a  avut  de  asemenea  im  remarcabil 
succes. 

Un  eveniment  de  rezonanţă  în  întreaga  ţară  l-a  constituit  sfinţirea  Catedralei 
Ortodoxe  din  Cluj.  Evenimentul,  încărcat  de  semnificaţii  nu  numai  religioase,  dar 
mai  cu  seamă  patriotice,  româneşti,  a  copleşit  întreg  Ardealul.  Invitaţi  din  toate 
colţurile  Transilvaniei,  dar  şi  de  dincolo  de  munţi  curgeau  năvalnic  spre  Cluj. 
Sărbătoarea  a  dobîndit  caracter  naţional.  In  această  ambianţă  de  simţire  şi 
trăire  românească  ortodoxă,  prof.  Vasile  Petraşcu  era  chemat  să-şi  dea  concursul 
în  reuşita  deplină  a  evenimentului. 

La  5  noiembrie  1933,  catedrala  ortodoxă  din  Cluj,  adevărată  capodoperă 
a  arhitecturii  româneşti,  superbă  siluetă  brîncuşiană  înfiptă  în  centrul  Ardealului, 
era  gata,  cu  uşile  Catapetesmei  larg  deschise  întru  întîmpinarea  întîiului  Patriarh 
al  României,  Miron  Cristea,  a  vrednicului  de  pomenire  Nicolae  Bălan,  Mitropo¬ 
litul  Ardealului,  a  ctitorului  de  pioasă  amintire  Nicolae  Ivan,  a  celorlalţi  ierarhi, 
oare  au  participat  la  această  măreaţă  sărbătoare  a  românilor  ortodocşi  transil¬ 
văneni.  Atunci,  la  5  noiembrie  1933,  prof.  Vasile  Petraşcu,  „cu  un  cor  format  din 


32  Adunarea  generală  a  Corului  Episcopiei  din  Cluj,  în  „Patria"  anul  VII, 
nr.  38,  joi,  19  febr.  1925,  Cluj. 

33  Cf.  programului  de  Concert,  Tip.  „Ardealul**,  Cluj,  834/924. 

34  Programul  Concertului  Tip.  Eparh.  Cluj,  29123. 
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cca.  100  persoane,  a  dat  răspunsurile  liturgice  la  sfinţirea  Catedralei  Ortodoxe 
din  Cluj 

„Moment  deosebit  de  emoţionant  a  fost  intrarea  în  Catedrală,  cînd  cele  3 
coruri  (al  Episcopiei,  al  Operei  Române  şi  al  Şcolii  Normale  de  învăţătoare)  au 
început  să  cînte  imnul  răsunător  al  învierii,  „Luminează- te,  luminează-te,  noule 
Ierusalime**.  Spaţiul  imens  al  Catedralei  a  vibrat  pentru  prima  dată  de  ecoul 
măririi  lui  Dumnezeu  ridicat  de  unde  nevăzute  spre  înaltul  cupolei  mari  şi  de 
acolo,  înconjurînd  întreg  cuprinsul  ei,  ca  şi  brîul  ce  porneşte  din  unghiurile 
celor  patru  puternici  pilaştri  ce  o  susţin,  ducînd  privirea  şi  sufletul  spre  cerun 
ca  să  simţi  fiorul  prezenţei  divine**. • 

Seara,  la  Teatrul  Naţional  din  localitate.  Corul  Episcopiei  a  susţinut  un 
concert  religios.^ 

In  legătură  cu  sfinţirea  Catedralei  din  Cluj,  Timotei  Popovici  îl  ruga  într-o 
scrisoare  pe  Vasile  Petraşcu  să-i  procure  2  bilete  de  intrare,  întrucît  la  actul 
sfinţirii  se  putea  intra  numai  cu  bilet  de  intrare  nominal,  bilete  de  banchet  şi 
bilete  pentru  concertul  religios.  Nu  este  lipsită  de  importanţă  această  scrisoare, 
nu  atît  pentru  cele  3  cereri  ale  maestrului  Timotei  Popovici,  cît  pentru  un  amă¬ 
nunt  mai  puţin  cunoscut.  Iată  ce  scrie  mai  departe  Timotei  Popovici:  „Te  rog 
ia  imediat  aceste  bilete  în  primire  şi  le  dă  nepotului  meu  Nicu  Dondrea,  inginerul 
care  a  clădit  catedrala'* *.  Şi  într-adevăr,  Timotei  Popovici  a  participat  la  aceste 
serbări,  'mapoindu-se  la  Sibiu  cu  una  dintre  cele  mai  frumoase  amintiri. 

îndată  după  sfinţirea  Catedralei,  studenţii  teologi  dirijaţi  de  prof.  Vasile 
Petraşcu  au  răspuns  multor  invitaţii  făcute  fie  de  conducerea  Academiei,  fie  de 
Centrul  Eparhial. 

In  ziua  de  1  Dec.  1933,  studenţii  vor  cînta  la  „Te-Deum“-ul  săvîrşit  în  cate¬ 
drală,  cu  prilejul  sărbătoririi  zilei  de  1  Dec.  1918.**  Aceeaşi  activă  participare 
a  fost  cauzată  de  „Comemorarea  Uniunii  tuturor  românilor**  din  24  ian.  1934.^** 

In  ziua  de  6  iunie,  ora  8,30,  un  grup  coral  de  teologi,  condus  de  prof.  Vasile 
Petraşcu,  a  participat  la  „Te-Deum-iil*‘  din  catedrală  săvîrşit  în  memoria  eroilor, 
iar  în  d-upă-amiaza  aceleiaşi  zile  a  participaft  pe  aerodromul  din  Someşeni-Cluj  la 
o  sfeştanie,  cu  prilejul  dezvelirii  plăcii  comemorative  a  aeroportului  din  Cluj.  A 
slujit  şi  Episcopul  Nicolae  Ivan.**** 

Corul  studenţilor  a  participat  la  serviciul  divin  pentru  sărbătorirea  zilei  de 
1  Dec.  1918,  „Aniversarea  Unirii  Ardealului  cu  Patria  Mamă**.  Au  slujit  toţi  pro¬ 
fesorii  Academiei  Teologice,  iar  cuvîntui  festiv  l-a  ţinut  renumitul  prof.  Dr.  Andrei 
Buzdug.***** 

Corul  Academiei  Teologice  din  Cluj,  condus  de  prof.  Vasile  Petraşcu  a  pairti- 
cipat  la  slujba  sfinţirii  a  încă  două  biserici  însemnate,  ima  din  Cluj,  cu  hramul 
Sf.  Nicolae  de  pe  stradta  Horea,  ctitorie  tot  a  episcopului  Nicolae  Ivan  şi  una  la 
Turda,  care  nu  e  alia  decit  minunata  catedrală  ortodoxă  a  oraşului  de  pe  Arieşul 
Apusenilor. 

Iată  şi  conţinutujl  Invitaţiei -program  adresată  prof.  Vasiile  Petraşcu:  „Consi¬ 
liul  Parohial  Ortodox  Român  din  Turda  Vă  inviită  cu  onoare  la  sfinţirea  Bisericii 
Parohiale,  care  se  va  săvîrşi  în  ziua  de  3  noiembrie  1935,  de  către  P.  S.  Sa  Părin¬ 
tele  Episcop  Nicolae  Ivan  al  Clujului,  asistat  de  Prea  Sfinţiţii  Arhierei  Lucian, 
Episcop  de  Roman,  şi  Nichita,  Episcop  de  Argeş**.^ 


35  Dr.  Rodica  Comes,  op.  cit. 

*  Pr.  Prof.  loan  Bunea,  Catedrala  Ortodoxă  din  Cluj~Napoca,  50  de  ani  de  Iu 
timosire,  în  „Telegraful  Român**,  anul  151,  Sibiu  15  oct. — 1  nov.  1983,  nr.  39 — 40 
şi  41-^2/1983. 

36  Program  la  Sfinţirea  Bisericii  Catedrale  din  Cluj,  Tip.  Eparh.  Cluj,  33177. 

••  Consiliul  Eparhial  Ortodox  Român  Cluj,  Adresă  nr.  6919/1933. 

Consiliul  Eparhial  Ortodox  Român  Cluj,  Adresă  nr.  380/1934,  Cluj 
22  ian.  1934. 

Consiliul  Eparhial  Ortodox  Român  Cluj,  Adresă,  nr.  380/1934,  Cluj,  22 

ian.  1934. 

Cons.  Ep.  Ort.  Rom.  Cluj,  Adresă,  nr.  3810/1935,  Cluj,  4  iun.  1935. 

37  Consiliul  Parohial  Ortodox  Turda,  Inxjitaţie -Program,  3  nov.  1935,  Tip. 
„Arieşul"  Turda. 
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Seara,  la  Vecernie,  Pr.  Prof.  Dr.  loan  Vască,  Reotonil  Aoademitsii  Teoilogice 
dan  Cluj  ^  ţinut  o  tnflăcârată  predică,  iar  in  sala  Teatrulud  orăşenesc,  corul  Aca¬ 
demiei  Teologice  din  Cluj,  condus  de  prof.  Vasile  Petraşcu  a  susţinut  un  concert 
religios,  cu  concursul  la  3  membri  ai  Operei  Române  din  Cluj. 

Corul  Academiei  Teologice  a  mai  susţinut  'alte  multe  concerte  religioase.  Ast¬ 
fel,  în  aiua  de  6  dec.  1934,  în  noua  catedrală  din  Oliij,  a  avut  loc  un  concert  reli¬ 
gios,  ce  a  cuprins  lucrări  de  Dr,  Vasifle  Petraşcu,  C.  Porumbescu,  A.  Bena,  E.  Man- 
dicevschi,  I.  Vorobchievici,  luliu  Mureşanu  (prof.  la  Turda),  Davidoff  şi  S.  Drăgoi.^ 

Acest  concert  a  fost  prilejuit  «de  împlinirea  a  10  ani  de  la  înfiinţarea  Acade¬ 
miei  Teologice  din  Cluj. 

Un  alt  concert  s-a  dat  în  20  mai  1934,  aranjat  de  „Frăţia  Ortodoxă  Română“, 
Despărţămîntul  Someş,^’  precum  şi  unul  de  rezonanţă  susţinot  în  26  martie  1936 
in  sala  Teatrului  Naţional,  în  care  e-au  cîntat  lucrări  de  prof.  Vasile  Petraşcu. 
Acest  concert  a  fost  susţinut  de  corurile  şcolilor  secundare,  corurile  instituţiilor 
superioare:  Clorul  Episcopiei  Ortodoxe  Române,  dirijor  Augusttn  Bena,  Corul  Aca¬ 
demiei  Teologice,  dirijat  de  V.  Petraşcu,  Societatea  Corală  „Doina*',  dirijor  Prof. 
S.  Columba,  Corul  Academiei  de  muzică  şi  Artă  dramatică,  dirijor  Augusrtin  Bena, 
Corul  Cate^alei  ortodoxe,  dirijor  Diac.  Anatolie  Scurtu  şi  Socdetartea  corală 
..Napoca**  a  învăţătorilor  din  Cluj,  dirijor  Prof.  S.  Columba.**® 

Am  amintit  doar  cîteva  din  această  impresionantă  emulaţie  de  coruri,  existentă 
In  acea  vreme  la  Cluj. 

Activitatea  laborioasă  a  prof.  Dr.  V.  Petraşcu  şi  ecourile  stîmite  de  prezenţa 
corului  teologHor  în  atîtea  localităţi  şi  în  special  în  Cluj,  a  sLîmit  o  sinceră  sim¬ 
patie  şi  admiraţie  chiar  şi  în  publicaţiile  cotidiene  ale  vremii.  Un  articol  din  ziarul 
„România  Nouă**  aducea  elogii  acestui  remarcabil  cor  bărbătesc:  „In  Cluj  este  un 
singur  cor  bărbătesc,  care  are  o  vechime  de  10  and  şi  de  atunci  a  fost  auzit  la 
toate  fesftivităţile  şi  la  toate  ocaziunile  de  afirmare  românească.  Şi  peste  tot  a  cules 
laurii  succesullui,  recrutînd  aplauze  furtunoase.  Acesta  este  corul  iteologilor  de  sub 
conducerea  dnlui  prof.  Dr.  V.  Petraşcu,  un  cor  omogen,  cu  voci  bine  închegate, 
compus  din  buni  executori. 

Pînă  în  prezent,  corul  teologilor  a  vi2jitaft  mai  mult  de  150  comune  (o  cifră  de- a 
dreptul  impresionantă)  în  care  a  lăsat  cea  •mai  frumoasă  impo'esie.  La  sfinţirea 
catedralei  din  Turda,  în  toamna  amiliid  1935,  concertul  dat  în  faţa  unui  public 
numeros,  a  avut  răsunet  în  întreg  Ardealul.  CX>rul  a  primdt  invita ţiimi  la  Alba 
luH'a,  Tg.  Mureş  şi  în  alte  părţi,  unde  românii  eînt  domioi  de  muzică  frumoasă. 
.Acest  cor  nu  se  jxyate  validita  din  cauza  'lipsei  unui  local  de  Radio-Emisiune,  căci 
cel  d'in  Capitală  nu  obişnuieşte  a  invita  pentru  producţie,  decît  formaţiunile  care 
„exoperează**  un  punct  de  program**.^* 

In  februarie  1936,  la  început  de  lună,  întreaga  Biserică  românească  din  Ardeal 
l-a  plîns  pe  oel  oare  a  fost  ctitorul  (reînviatei  Epdscopii  a  Vadulud,  Feleaoului  şi 
Clujului  —  Nicodiae  Ivan.  La  funeraliile  acestui  vrednic  bărbat  al  neamului  nostru 
şi  al  B.isericii  străbune,  corul  teologilor  a  ilăsat  o  remarcabilă  impresie.  Acelaşi  ziar 
şi  articol  citat  mai  sus  continua:  „Bucureştenii  nu  ştiu  de  existenţa  acestui  cor, 
care  la  înmormînitarea  Episcopului  Nicolae  Ivan  a  cîntat  peste  taşteptăm,  impresio- 
nînd  asistenţa.  Ar  fi  o  fericită  inspiraţie  a  conducerii  Soc.  Radio-Bucureşti,  să 
recurgă  la  concursul  corului  bărbătesc  al  teologilor  ortodocşi  din  Cluj,  a  cărui  piese, 
desigur,  ar  corespunde  celui  mai  rafinat  gust  muzical**  un  alt  articol  al  aceluiaşi 
ziar  sublinia:  „Oa  o  completare  a  reportajului  aipăirut  în  ziarul  nostru  de  ieri,  pe 
care  .l-am  restrihs  din  lipsă  de  spaţiu,  revenim  azi  menţionînd  că  în  mormîntul 
mult  (refgretatului  Arhiereu  Nicolae  Ivan  al  |01uju/lud  a  fost  aşezată  o  mînă  de 
ţărînă  adusă  de  P.  C.  Egumen  Nioodim  de  la  Mănăstirea  Putna,  de  pe  mormîntul 


38  Program  pentru  Concertul  religios  dat  de  Corul  Academiei  Teologice 
Ortodoxe  Române  din  Cluj,  Tip.  Eparh.  Cluj,  34205. 

39  Festival  artistic,  20  mai  1934,  Librăria  şi  Tipogr.  V.  Roman,  Dej. 

40  Societatea  Ortodoxă  Naţională  a  Femeilor  Române,  Filiala  Cluj,  Concert 
Religios,  Program,  Tip.  Bariţiu,  ciluj,  25  martie  1936. 

41  Un  cor  bărbătesc  cu  reputaţie,  în  Clujul  românesc,  în  „România  Nouă**, 
februarie,  anul  1936. 

42  Jbidem. 
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lui  Ştefan  oel  Mare“.  Un  act  semindfioativ,  care  sporeşte  considerabil  ideea  reală  nu 
fictivă  a  unităţii  de  aieam  şi  lege  a  tuturor  românilor.  Articolul  se  înclieia  cu  un 
elogiu  la  adresa  prof,  Vasiie  Petraşcu  şi  a  corului  teologilor:  „De  asemenea,  nu 
putem  trece  cu  vederea  frumoasele  imnuri  funebre,  executate  ireproşabil  de 
corul  Catedralei  (Academiei  Teologice,  n.n.),  dirijat  de  bagheta  măiastră  a  dnlui 
prof.  Petraşcu,  prin  oare  s^a  înălţat  solemnitatea  prohodului  oficiat  cu  im  cere¬ 
monial  impresionant,  în  Catedrala  din  Piaţa  Cu23a  Vodâ“,^^  azi  Piaţa  Victoriei. 

In  aceeaşi  lună  a  anului  1936  se  făcea  un  apel  publicat  în  „România  Nouă", 
pentru  înfiinţarea  unui  cor  bărbătesc.  Acest  apel  pentru  majorarea  corului  bărbă¬ 
tesc  cu  noi  membri  pe  lingă  oel  vechi  şi  Ck>rul  teologilor,  urmărea  îmbogăţirea 
cantitativă  a  corului,  purtînd  numele  de  „Marele  Cor  bărbătesc  al  Municipiului 
Cluj".  Apelul  era  iniţiat  de  prof.  V.  Petraşcu,  care  spunea  printre  laltele:  „Urmărind 
un  scop  cultural,  naţional,  românesc,  apelez  la  toţi  iubitorii  şi  cultivatorii  de 
muzică  românească,  notişti,  dotaţi  cu  auz  muzical  şi  voce  aleasă,  rugîndu-i  res¬ 
pectuos  şi  insistent  să  adereze  cu  toată  bunăvoinţa  şi  dragostea  lor  la  formrairea 
acestui  măreţ  cor  bărbătesc,  după  posibilitate  de  peste  100  membri,  cit  mai  aleşi, 
punctuali  şi  serioşi"."^ 

Potrivit  imei  însemnări  de  p>e  fila  ziarului  citat,  V.  Petraşcu  arată  că  „acest 
cor  bărbătesc  l-am  mărit  întîi  în  vederea  sfinţirii  Catedralei  Ortodoxe  din  Cluj". 

Bn  ziua  de  6  dec.  193-6,  a  avut  loc  la  Cluj,  în  cadruft  Societăţii  de  leotirrâ 
„Credinţa  Ortodoxă"  a  studenţilor  Academiei  Teologice  Ortodoxe  Române  din 
Cluj,  o  şedinţă  festivă  în  cadrul  căreia  s-^a  făcut  comemorarea  mult  regretatului 
episcop  Nicolae  Ivan.  Festivitatea  a  fost  înfrumuseţată  de  momentele  artistice 
organizate  de  Prof.  Dr.  V.  Petraşcu  cu  corul  Academiei.  „Corul,  condus  de  d.  prof. 
Vasile  (Petraşcu  a  executat  „Imnul  de  urare"  adresat  noului  episcop  (Nicolae 
(3olan,  n.n.),  compoziţia  conducătorului,  precum  şi  imnul  religios  „Tie  se  cuvine". 
Profesorul  Petraşcu  a  adresat  înaltuliu  arhiereu  cuvinte  de  omagiu,  exprknln- 
du-şi  convingerea  că  speranţele  ce  se  leagă  de  {>er9oana  P.  S.  Sale  nu  vor  da 
greş" .^5  Şi,  intr-adevăr,  şi  sub  a rhi păstorirea  lui  Nicolae  Colan,  Prof.  V.  Petraşcu 
a  continuat  frumoasa  şi  via  tradiţie  începută  odată  cu  venirea  sa  la  Cluj  pe 
vremea  lui  Nicolae  Ivan,  părintele  şi  protectorul  său  atît  de  iubit. 

Intre  19  şi  22  hmie  1937,  corul  Academiei  Teologice  din  Cluj  va  întreprinde 
un  nou  turneu  în  Munţii  Apuseni.  Astfel,  în  zaua  de  sîmbătă,  19  iunie  1937,  ora 
19,  în  biserica  ortodoxă  din  Cârpiniş,  Corul  Academiei  Teologice  din  Cluj  sub 
conducerea  d^lui  prof.  Dr.  V.  Petraşcu,  va  susţine  la  vecernie  im  concert  religios, 
cuprinzînd  lucrări  din  creaţia  compozitorilor  C.  Porumbescu  „îngerul  a  strigat", 
Davidoff  „Cerurile  spun",  V.  Petraşcu  „Sfînt  e  Domnul",  Musicescu  ,4^eacâ 
Doamne",  I.  Vorobchievici  „Ţie  se  cuvine  cîntare",  S.  Drăgoi  „Pe  noi  înşine", 
C.  Porumbescu  „Tatăl  nostru".  S-au  cîntat  în  afara  programului  cîntece  patriotice 
ca  „Marşul  lui  lancu"  şi  alte  lucrări  religioase  din  creaţia  compozitorilor  români. 

Duminică,  20  iunie,  de  prima  zi  de  Rusalii,  Corul  Academiei  Teologice  a 
susţinut  un  concert  şi  Sf.  Liturghie  în  biserica  ortodoxă  din  Roşia  Montană. 

Seara,  la  vecernie,  acelaşi  cor  a  cîntat  în  biserica  ortodoxă  din  Abrud-sat. 

Luni,  21  iunie,  a  doua  zi  de  Rusalii,  dinimosul  cor  al  teologilor  condus  de 
prof.  V.  Petraşcu  a  cîntat  Sf.  Liturghie  în  biserica  ortodoxă  din  Mogoş-Micleşti, 
iar  la  vecernie  a  susţinut  un  concert  în  biserica  ortodoxă  din  Bucium-Poieni. 

In  ultima  zi  a  turneului,  marţi,  22  iunie,  la  Sf.  Liturghie,  corul  teologilor  a 
cîntat  în  biserica  ortodoxă  din  Ponor,  iar  la  Vecernie  a  susţinut  un  concert  reli¬ 
gios  în  biserica  ortodoxă  din  Valea  Geoagiulud.^ 

Vor  mai  fi  fost  multe  alte  „ieşiri"  de  acest  fel.  Toate  nu  au  făcut  altceva 
decît  să  slujească  nobilului  ideal  de  cultivare  a  cîntărilor  noastre  bisericeşti,  naţio- 
nal-patriotice  şi  populare. 


43  După  funeraliile  Episcopului  Ivan,  în  „România  Nouă",  Duminică,  9 
febr.  1936. 

44  Apel,  în  .Jlomânia  Nouă",  vineri,  28  febr.  1936. 

45  Comemorarea  Episcopului  Nicolae  Ivan,  în  „Patria",  8  dec.  1936,  Cluj. 

46  Program,  Serbări  religioase -culturale  in  munţii  Apuseni,  19 — ^22  iun.,  1937. 
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‘  Orice  oomentariu  pirlvind  uriaşa  activirtartie  a  prof.  Dr.  Vaaile  Petraşou,  ca 
prof.  la  Academiia  Teologică  dom  duj  şi  dirijor  al  primului  cor  al  Eptiscopied  Ortx>- 
doxe  Româiue  din  Cluj  şi  apoi  al  teologilor,  este  de  prisos.  însăşi  aprecierile  culese 
din  oumeroasole  publicaţii  ale  vreanii  sânt  o  doviadă  grăitoare  a  capacităţii  crea¬ 
toare  şi  educative  a  acestui  neobosit  dascăl  de  muzică  bisericească  al  Invăţămiin- 
tulud  teologic  ortodox  din  Ardeal. 

• 

c)  Opera 

Opera  prof.  Dr.  VasLle  Petraşcu  este  pe  măsura  laborioasei  sale  activităţi. 
Pentru  o  cît  mai  obiectivă  organizare  a  materialului  elaborat  de  maestru,  împărţim 
opera  sa  in: 

I.  —  Compoziţii  şi  culegeri  bisericeşti  şi  religioase; 

II.  —  Compoziţii  populare; 

III.  —  Diiferite  studii  şi  articole. 

I.  Compoziţii  şi  culegeri  hisericeşti-religioase 

a)  Pentru  o  singură  voce: 

1.  Catavasier,  cuprinzînd  odele  sau  pesnele  canoanelor  (catavasiilor)  mad  în¬ 
semnate  din  duminici  şi  sărbători  peste  inrtregul  «an  bisericesc,  aplicate  şi  fixate  pe 
notaţie  liniară  de  Dr.  Vasile  Petraşcu  profesor  la  Academia  Teologică  din  Cluj, 
1933.  Este  una  dintre  lucrările  de  referinţă  ale  lud  Vtasile  Petraşcu,  la  care  a  muncdt 
foarte  mult.  In  „Prefaţă”,  autorul,  după  o  succintă  prezentare  a  istoriei  poeziei 
sau  imnografied  religioase,  în  oare-d  aminteşte  pe  Andrei  Criteanul,  Sf.  loan  Da- 
maschinul,  Cosma  şi  Teofan,  recurge  la  explicarea  cuvîntulud  „canon”  şi  „cata- 
vasie”.  Autorul  insistă  asupra  importanţei  aplicării  melodiei  la  text,  care  trebuie  să 
fie  „dară  şi  prozodică”,  astfel  ca  textul  sau  cuvintele  inmelor  să  fie  înţelese,  sau, 
cu  alte  cuvinte,  accentul  melodic  ori  muzical  să  coincidă  cu  accentul  adevărat  româ¬ 
nesc  a  singuraticelor  cuvinte,  care  compun  -textul  cuprins  în  cărţile  -rituale”.^ 

In  elaborarea  acestei  pretenţioase  ikicrări,  Vasile  Petraşcu  a  fdlosdit  „Manualul 
de  cîntări  bisericeşti  sau  Octoihul  mdc”,  tipărit  cu  binecuvintarea  „Fericitului  Arhi¬ 
episcop  M'iron  Roonainul”  în  .anul  1894,  la  Sibiu. 

Autorul  ţine  să  precizeze  că  „în  aplicarea  prozodică  a  melodiilor  bisericeşti 
am  păsrtrat  şi  întrebuinţat  formele,  figurile  şi  frazele  principale,  împreimă  cu  caden¬ 
ţele  muzicale  a  melodiilor  întrebuinţate  azd  în  Arhdddeoeza  Sibiu  şi  în  Eparhia 
Vadului,  Feleacului  şi  Clujului”.^  A  luat  de  model  ceea  ce  8-<a  păstrat  de  la 
Dimitrie  Cimţan  „oare  -la  rîindul  său  s-^  »aoamodat  după  antecesorii  săi,  profesorii 
P.  loan  Babeş  şi  loan  Dragomir  (despre  oare  se  cunosc  foarte  puţine  lucruri;  n.n.), 
precum  şi  după  alţi  cîntăreţi  mai  vechi  din  prima  jumătate  a  veacului  al  XIX- 
lea”  (despre  care,  din  păcate,  nu  ştim  nimic  încă). 

Oatavasierul  cuprinde: 

—  Catavasii  la  Naşterea  Domnului; 

—  Gatavasii  la  Botezul  Domnului,  cu  menţiunea  „pe  -antifonul  gl.  2”. 

—  Oatavasiile  Intîmpinării  Domnului,  cu  menţiunea  ,^pe  troparul  gl.  3”. 

—  Catavasii  la  Bunavestire,  cu  menţiunea  „pe  lantifon  gl.  4". 

—  Catavasii  la  Duminica  Floriilor; 

—  Catavasii  la  Sfintele  Paşti. 

—  Catavasii  la  înălţarea  Domnului  şi  ila  Rusalii. 

—  Catavasii  la  Adormd'rea  Născătoarei  de  Dumnezeu. 

—  Catavasii  la  înălţarea  Sf.  Crucd,  cu  menţiunea  „ipe  podobia  gl.  8”. 

2.  45  Pricesne  (Chinoniice)  pentru  liturghiile  duminicilor,  colectate,  notate, 
compuse  sau  prelucrate  după  diferiţi  autori,  cîntăreţi  şi  amatori  de  muzică  bise- 


47  Catavasier,  Prefaţă,  op.  cit, 

48  Ibidem. 

49  Ibidem. 
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riceascâ,  pe  o  aingurâ  vcwe,  de  Prof.  Eh-,  Vasile  Petraşcu,  Academia  Teologicâ 
Ortodoxă  Română  Cluj,  1938. 

Volumul  este  dedicat  Episcopului  Nicolae  Colan  al  Clujului. 

O  cuprinzătoare  prefaţă  întregeşte  această  valoroasă  lucrare,  de  o  importanţă 
mare  în  culitul  Bisericii  noastre.  Sînt  foarte  interesante  unele  afirmaţii  privind 
istoria  şi  dezvoltarea  sau  pătrunderea  cintării  bisericeşti  în  Transilvania:  „Astăzi 
românii  ortodocşi  din  acele  părţi  ale  Ardealului,  Bihorului  şi  Banatului,  care  au 
stat  mai  înainte  sub  ierarhia  sîrbeascâ,  au  multe  cîntări  asemănătoare  cu  ale 
sîrbilor,  care  cfintări  bisericeşti  din  acest  motiv  sînt  deosebite  de  cele  ale  româ¬ 
nilor  ortodocşi  din  părţile  Sibiului,  Clujului  şi  cele  de  peste  Carpaţi  din  vechiul 
Regat.  Cîntările  acestor  ddn  urmă  sînt  mai  apropiate  de  cîntările  originale  gre¬ 
ceşti,  din  care  sînt  împrumutate  şi  sub  a  căror  influenţă  au  stat  mai  multă  vreme. 
Vechii  cîntăreţi  şi  compozitori  bisericeşti,  oa  ierom.  Macarie  şi  mai  puţin  Anton 
Pann  ne«au  transmis  Ardealului  prin  jumătatea  întîi  a  sec.  al  XlX-lea  cîntări 
după  sistemul  grecesc,  care  s-au  contopit  în  parte  ou  cele  existente  adaptate  spi¬ 
ritului  naţional  român  şi  care  cîntări  se  practică  cu  mici  nuanţe  de  deosebire  în 
ambele  Biserici  române**.^  Părerea  în  ceea  oe  priveşte  influenţa  sau  şi  mai  grav 
apropierea  de  cîntările  greceşti  originale  a  mu25icii  sîrbeşti  nu  poate  fi  împărtă¬ 
şită.  în  elaborarea  volumului  de  Prioesne,  Vasile  Petraşcu  a  ţinut  cont  atît  de 
„varietatea  autorilor,  a  textelor  şi  melodiilor,  oît  mai  vîrtos  (de)  buna  adaptare, 
corecta  aplicare  a  textului  şi  îndreptarea  după  posibilitate  a  greşeliilor  de  pro- 
zodie“.5i 

Conţinutul  lucrării  este  deosebit  de  bogat  şi  variat,  cuprinzîn'd  cîntări  (numai 
melodiile)  nu  numai  din  părţile  Ardealului,  ci  şi  ale  imor  compozitori  din  toate 
părţile  locuite  de  români. 

Conţine  următoarele  pricesne: 

1.  Lăudaţi  pe  Domnul . . .  varianta  1  —  D.  Cunţanu;' 

2.  Lăudaţi  pe  Domnul . . .  vari«anta  II,  auzită  de  la  Prot.  Al.  Baba  din  Alba 
lulia,  care  a  învăţat-o  de  la  cantorul  Vasale  Tîrgoveţ  din  Măgheruş,  jud.  Năsăud. 

3.  Lăudaţi  pe  Etomnul . . .  varianta  III,  auzită  de  la  Petru  Roman,  cantor 
în  Şara  —  Someş. 

4.  Lăudaţi  pe  I>oninul . . .  varianta  IV  —  A.  Lîpovan. 

5.  Lăudaţi  pe  Domnul . . .  varianta  V  — C.  Cherebeţiu. 

6.  Lăudaţi  pe  Domnul . . .  varianta  VI  —  V.  Petraşcu. 

7.  Lăudaţi  pe  Domnul . . .  varianta  VII  —  T.  Lugoj  an. 

8.  Ochiul  inimii  mele . . .  varianta  I  —  D.  Cunţanu. 

9.  Ochiul  inimii  mele . . .  varianta  II  —  A.  Bena. 

10.  Ochiul  inimii  mele  . . .  varianta  III  —  V.  Petraşcu. 

11.  Ochiul  inimii  mele . . .  varianta  IV  —  A.  Liipovan. 

12.  La  rîul  Vavilonulud  . . .  varianta  I  —  V.  Petraşcu. 

13.  La  rîul  Vavilonulud . . .  varianta  II  —  V.  Petraşcu. 

14.  La  rîul  Vavilonuliud . . .  varianta  III  —  G.  Muzicescu. 

15.  Spune-mi,  Doamne,  sfîrşitul  meu  —  varianta  I  —  A.  Lipwvan. 

16.  Spime-mi,  Doamne,  sfîrşitul  meu  —  varianta  II  —  V.  Petraşcu. 

17.  Osteni tnam  întru  suspinul  meu  —  varianta  I  —  A.  Lipovan 

18.  Ostenit-am  întru  suspinul  meu  —  varianta  II  —  V.  Petraşcu. 

19.  Ostenit-am  întru  suspinul  meu  —  varianta  III  —  T.  Roşu. 

20.  Cerurile  spim  —  varianta  I  —  Davidoff. 

21.  Cerurile  spun  —  varianta  II  —  I.  Vorobchievici. 

22.  Pleacă,  Doamne,  urechea  Ta  —  varianta  I  —  V.  Petraşcu. 

23.  Pleacă,  Doamne,  urechea  Ta  —  varianta  II  —  G.  Muzicescu. 

24.  Doamne  înaintea  Ta  —  A.  Lipovan. 

25.  Auzi,  I>oamne,  glasul  meu  —  D.  G.  Kiriak. 

26.  Doamne,  oe  este  omul  —  A.  Lipovan. 

27.  Rîdicat-^am  ochii  mei  —  V.  Petraşcu. 

28.  Gustaţi  şi  vedeţi  —  varianta  I  —  D.  Cunţanu. 


50  Proh  Dr.  Vasile  Petraşcu,  45  Pricesne,  Cluj,  1938,  Prefaţă. 

51  Ibidem. 
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29.  Giista-ţi  şi  vedeţi  —  varianlia  II  —  A.  Lipovan. 

30.  Gustjaţi  şi  vedeţi  —  vanianita  III  —  T.  Lugojan. 

31.  Ascultă,  Doamne,  pe  lebii  Tăd  —  V.  Petraşcu. 

32.  Doamne,  unde  voi  să  fug  —  T.  Lugojan. 

33.  Năde-jdea  mea  —  V.  Petraşcu. 

34.  Spune-mi,  Etoiamne,  ce  este  omul  —  A.  Lipovan. 

35.  La  muntele  Sdnadulud  —  T.  Lugojan. 

36.  Paharul  mîntuirii  —  vantanita  I  G.  Dima. 

37.  Paharul  mîntuirii  —  varianta  II  —  V.  Petraşcu. 

38.  Paharul  mîntuirii  —  varianta  III  —  T.  Lugojan 

39.  Al  Domnului  este  —  V.  Petraşcu. 

40.  Cît  de  mărit  —  I.  Cart. 

41.  Cinei  Tale  —  D.  Cunţanu. 

42.  Doamne  pină  cînd  —  A.  Lipovan. 

43.  Doamne  nu  mă  lepăda  —  V.  Petraşcu. 

44.  T^le  se  cuvine  olntare  —  I.  Vorobchievicd. 

45.  Lăuda-te-vod,  Doamne  —  G.  N.  Mugur. 

3  Şi  acum  şi  pururea . . .  Prea  bine  cuvîntată  eşti . . .  Doxologia  Mare,  aplicate 
pe  melodia  ‘troparelor  şi  antifoanelor  după  indicaţiiile  tipiconale  la  diferite  servicii 
ale  cultului  divin  din.  toate  duminicile  şi  sărbătorile  bisericeşti  de  peste  an, 
împreună  cu  tropairele  de  la  sfîrşitul  Utreniei:  Astăzi  mîntuirea,  gl.  4  şi  înviaUai 
din  mormînt  (trop.  gl.  8),  Cluj. 

Lucrarea  extinsă  i>e  86  pagini  are  şi  o  prefaţă,  în  oare  motivează  elabora¬ 
rea  ei:  , Adeseori  am  constatat  că  la  executarea  cîntăriilor  bisericeşti  de  strană  se 
comit  greşeli  de  pronunţare  şi  apld)oa»re  a  textelor  luate  din  cărţile  rituaie  bise¬ 
riceşti  . . .  Considerind  că  rostul  oîntării  bisericeşti  este  de  a  produce  armonie  şi 
mulţuradre  sufletească,  este  firesc  ca  aplicarea  melodică  să  fie  cît  mai  uşoară, 
curgătoare,  naturală  şi  neforţată". 

b)  Pentru  două  voci  egale 

1.  Cîntece  religioase  (In  stil  poporal). 

c)  Pentru  trei  voci  egale: 

1.  Axionul,  cu  solo  şi  duet,  28  IV  1938  —  Oluj. 

2.  Pe  Tine  te  lăudăm,  pentru  trei  voci  egale,  28  IV  1938  Oluj. 

d)  Pentru  cor  mixt: 

1.  Cuvine-se  cu  adevărat  (ou  solo  şi  duet),  25  I  1940,  Cluj. 

2.  Ridica-voi  ochii  mei  (cu  solo  de  tenor  şi  bas),  25  I  1940,  Cluj. 

e)  Pentru  cor  bărbătesc: 

'  • 

1.  Răspunsuri  corale  la  Te-Deum,  10  nov.  1926. 

2.  Pe  stăpînul,  împăratul  cerurilor  (glas  8)  şi  Vrednic  este,  10  XI  1926,  Dedi¬ 
caţie  Prea  Sfinţiei  Sole  Ndcolae  Ivan,.  EpLscopull  VaduQui,  Feleacuilui  şi  Clujiriui. 

3.  Lăudaţi  pe  Domnul  şi  Axionul  (varianta  a  Il-a),  dedicaţie  P.  S.  Sale  Dr.  Grî- 
gorie  Gh.  Comşa,  Episcop  al  Aradului,  lenopolei  şi  Hălmagiului,  Cluj,  1926. 

4.  Bine  eşti  cuvintat  (TroparuQ  Rusaliilor,  8).  înconjuraţi  popoarelor  (gl.  1) 
şi  Luminează-te  Ierusalime  (trop.  gl.  1),  Cluj,  1929. 

5.  Al  Domnului  este  Ps.  XXIII,  Oluj,  1929. 

6.  dntări  la  Mormîntul  Domnului  şi  învierea  Ta  Pod.  gl.  6  ce  se  cîntă  Sn 
vinerea  mare  la  Priveghere  (Scrise  şi  aranjate  după  melodii  bisericeşti  străbime, 
tradiţionale,  nn.)  Oluj,  10  III  1934. 

7.  Sfinţirea  Apei  mici  cu  adaus  întregitor  la  „Te-Deum‘*.  Cîntările  acestei 
slujbe  au  fost  executate  pentru  prima  dată  de  corul  Aoademied  Teologice  Orto¬ 
doxe  din  Cluj  sub  conducerea  autorului,  cu  ooazâa  inaugurării  edificiului  labora¬ 
toarelor  de  la  Academtia  de  înailte  Studii  Agronomice  din  Oluj,  la  data  de  23 
oct.  1932. 

8.  Troparul  Adormirii  Născătoarei  de  Dumnezeu,  Cîntarea  Arhierească  şi 
Hristos  a  înviat,  Oluj,  13  X  1933, 


3  —  Mitropolia  AirdealtiJul 
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9.  Prohodul  Mîntuitorului,  ed.  a  Il-^a. 

10.  Să  se  îndrepteze.  Mărire  (răsp.  în  joia  mare  după  citirea  fiecărei  Evan¬ 
ghelii),  Aliluia,  (la  denii),  Dimineaţa  auzi  glasul  meu  (ceasul  I)  şi  Învierea  Ta 
(pod.  gls.  6),  Oluj,  12  III  1034. 

11.  Liturghia  Sfîntului  loan  Gură  de  Aur,^  ed.  I->a,  Cluj,  dec.  1936. 

S-a  cîntat  pentru  prima  dată  în  catedrala  din  Cluj,  fiind  „o  oi>eră  muzicală 
de  incontestabilă  valoare" 

Referitor  la  această  lucrare  au  apărut  două  articole  oare  subliniau  printre 
altele:  „In  ansamblul  ei  e  o  lucrare  reuşită,  avînd  întreaga  Liturghie,  motive  fru¬ 
moase  de  gen  şi  de  stil  bisericesc,  emanate  din  conţinutul  religios  al  textului  ce  este 
exprimat  cu  multă  claritate  şi  convingere  melodică.  Toate  melodiile  sînt  plăcute, 
curgătoare  şi  uşoare.  Combinaţiile  contrapunctioe  şi  imitaţiile  răspunsurilor  mari 
mai  ales  aitrag  şi  impresionează  atît  pe  ascultător,  cit  şi  pe  executant,  contribuind 
astfel  totdeodată  la  uşurinţa  instrucţiei.  Frumuseţea  şi  expresivitatea  răspunsurilor 
mici  s-a  evidenţiat  deja  la  „Te-I>eum"  şi  „Sfinţirea  ai>ei  mid".^  Al  doilea  articol 
sublinia:  „Noua  compoziţie  muzicală,  mult  mai  extinsă  (32  p.),  conţine  toate  răs¬ 
punsurile  liturgice.  In  compoziţia  muzicală,  autorul  a  ţinut  seama  mai  întâi  de 
felul  cum  se  cîntă  la  Sibiu,  (unde  a  făcut  Teologia,  avînd  ca  maestru  de  cant  pe 
Cunţan)  şi  plecînd  de  la  aoe^  domeniu  cîştigat,  l-a  modelat  în  unele  locuri,  aşa 
ca  să  formeze  o  unitate  armonică. 

In  biserica  noastră  se  observă  un  fenomen  al  diferenţierii  cîntărilor  după 
regiuni.  Dl.  Prof.  Petraşcu  încearcă  să  rupă  barierele  regionalismului,  spre  a 
contribui  la  uniformizarea  cîntării  bisericeşti". ^5 

12.  Cuvine-se  cu  adevărat,  după  motive  bisericeşti  pe  psaltichie,  1  nov.  1926. 

Cluj. 

13.  Şi  acum . . .,  Prea  binecuvîntată  eşti,  Doxologia  Mare,  Astăzi  mîntuireu 
şi  Inuiat~ai  din  mormînt.  Cluj,  1  X  1950. 

II.  Compoziţii  naţionale  şi  lumeşti 

a)  Pentru  trei  voci  egale: 

1.  Nepoţii  lui  Horea  (melodie  populară). 

b)  Pentru  cor  bărbătesc: 

1.  Nepoţii  lui  Horea,  Cluj,  1934. 

2.  Imn  de  urare.  Cluj,  1934. 

3.  Imnul  Cooperaţiei,  text  de  Pavel  Beraru,  Dedicaţie  Doamnei  şi  D-^lui  Prof. 
Dr.  Victor  Jinga  de  la  Academia  de  Comerţ  Cluj. 

4.  Imn  jubiliar.  Cluj,  1934. 

5.  Mic  putpuriu  coral  (compus  după  melodii  poporale):  „Iată  că  vine",  ..Foaie 
verde  foaie  rară"  şi  „Du-te  bade".  Cluj,  1934. 

III.  Diferite  studii  şi  articole 

1.  Importanţa  muzicii  şi  rolul  cîntărilor  bisericeşti  în  cultul  divin,^ 

Autorul  face  o  incursiune  în  istoria  muzicii  bisericeşti  în  general  şi  apoi  a 
muzkni  bisericeşti  româneşti.  Aminteşte  de  mai  marii  noştri  protopsalţi  şi  dascăli  de 
cîntare  bisericească,  la  loc  de  frunte  fiind  amintiţi  Ierom.  Macarie  şi  A.  *Pann. 


52  Consenmată  în  „Renaşterea",  Cluj,  8  martie  1936  şi  în  „Patria",  Cluj, 
8  dec.  1936. 

53  O  nouă  liturghie  românească,  în  „Patria",  Cluj,  febr.  1936. 

54  Prof.  Vasile  Petraşcu,  Liturghia  Sf.  loan  Gură  de  Aur,  în  „România 
Nouă",  miercuri,  12  febr.  1936,  Cluj. 

55  I.E.N.,  Liturghia  Sf.  loan  Gură  de  Aur,  în  ,3enaşterea",  op,  cit, 

56  Studiu  publicat  în  volumul  omagial  „Zece  ani  in  slujba  Bisericii  şi  Nea- 
mului.  1924 — 1934. 
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Se  ixLBdstâ  lasupra  cînitârii  bdseiuceşstd  din  TraoisiilvaiDdia  şi  Banat,  unde  au  acti¬ 
vat  D.  Cimţanu  şi  T.  Lugojan. 

In  pairtea  finalâ  a  studiiilui,  autorud  subUndazâ  impartanţa  mare  ce  o  are 
dntarea  bisenioească  în  cultul  nostru  ortodox. 

2.  Marele  muzician  George  Enescu  la  împUnirea  vîrstei  ^de  65  ani.^  Un 
vibrant  şi  simţitor  articol  închinat  celui  mai  mare  muzician  român,  George  Enescu. 
Iartă  cîteva  crîmpeie:  „Sînrt  puţind  adeşii  dintre  oed  mulţi  chemaţi,  oare  în  tăcere  şi  cu 
modestie  exemplară,  prin  propria  'lor  muncă  o-au  putut  inădţa  şi  menţine  la  cul¬ 
mea  pe  oaire  o  stăpîneşte  azi,  încă  în  plină  activitate,  fi/u  ades  ad  Moldovei,  marele 
maestru  George  Enescu,  care  a  împlinirt  frumoasa  vîrstă  de  65  and.  Să-i  urăm  deci 
viaţă  lungă,  deplină  sănătate  şi  putere  de  muncă  în  desăvârşirea  operei  sade*'.^ 

3.  Îndreptar  tipiconal,  l  se(^. — ^21  sept.  1946.5^ 

4  Îndreptar  tipiconal,  18 — 31  aug.  1946.^ 

5.  „  . . .  Căci  pentru  noi  s-a  născut  prunc  tînăr  , . 

Studiu  oe  analizează  Condaoul  Niasşţerii  Domnului  „Pedoaira  iastăzi“. 

6,  In  amintirea  fostului  meu  iubit  profesor  de  muzică  Timotei  Popovici  din 
SibiuM 

Este  o  mioro-manografie  închinată  iflustru'lui  profesor,  ixreort  oampozitor  Timo¬ 
tei  Popovici.  Pe  lacest  manuscris,  V.  Petraşcu  a  acris  în  10  IX  1966  următoarele 
cuvinte:  „Scumpului  meu  Prof.  de  muzică  T.  Popovici,  din  timpud  studiilor  mede 
teologice  însuşite  la  Sibiu,  îi  păstrez  o  pioasă  şi  vie  amdnftire** .  Cînd  a  sords  laceste 
cuvinte  V.  Petraşou  avea  77  de  ani. 

d)  Concluzii 

L'’ 

Studiind  şi  anahzînd  un  bogat  marteriad  bibliografic  panvind  viaţa,  activirtatea 
şi  opera  prof.  Dr.  Vaside  Petraşou,  stiins  în  această  duoraire,  putem  traige  urmă¬ 
toarele  concluzii:  ’ 

1.  Asemenea  vestiţilor  profesori  de  muzică,  A.  Ldpovan  şi  Trifon  Lugojan 
din  Banat,  şi  prof.  Dr.  V.  Petraşcu  a  fost  un  deschizător  de  drum  în  învăţămân¬ 
tul  teologic-muzioal  modem,  din  prima  jumătate  a  secolului  al  XX-ilea. 

2.  Plin  prodigioasa  sa  activitarte  ca  profesor  şi  dirijor  afl  primului  cor  biseri¬ 
cesc  din  Oluj,  Viasile  Petraşcu  îşi  înscrie  definitiv  numele  în  istoria  culturii  muzi¬ 
cale  bisericeşti  româneşti,  oantiribuind  enorm  ia  cultivarea  muzicii  bisericeşti,  popu¬ 
lare  şi  patriotice  şi,  în  mod  implicit,  da  cultivarea  sentimentului  oaţionial  patriotic 
în  sufletele  studenţilor  şi  ale  tuturor  românilor  ce  i-au  ascultat  celebrele  sale 
coruri  bărbăteşti. 

3.  Prin  opera  muzicadă  lăsată,  a  sporit  considerabil  diteratura  noastră  bise¬ 
ricească  de  si>ecialitate  din  Ardeal, .  unele  duorări  -fiind  primele  -de  acest  gen 
apărute  la  Cluj. 

4.  Pentru  fila  de  aur  oe  o  inscrie  in  istoria  culturii  muzicale  bisericeşti  şi 
naţionafle,  profesorului  Vasdile  FSetraşcu  îi  aducem  cel  mai  sincer  omagiu,  păsrtrîn- 
du-i  o  vie  recunoştinţă,  ca  unuia  dintre  marii  dascăli  şi  bărbaţi  ai  Bisericii,  ce  au 
intrat  prin  viaţa,  activitatea  şi  opera  dor,  pe  porţile  de  legendă  ale  Istoriei  Legii 
otrămoşeşti. 


Pr.  Vasile  Stanciu 


57  In  „Renaşterea”,  anul  XXIV,  Cluj,  8  sept.  1946,  nr.  36. 

58  Marele  muzician  George^  Enescu , . .  op.  cit 

59  In  „Renaşterea”,  nr.  36,  op.  cit 

60  In  „Renaşterea”,  an.  XXIV,  Cluj,  25  aug.  1946,  nr.  34 — 35. 

61  In  „Renaşterea”,  an.  XXIV,  Cluj;  22  dec.  1946,  nr.  51 — 52. 

62  Manuscris  dactilografiat,  Cluj,  18  iun.  1957. 
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ÎNVÂTÂTURÂ  DESPRE  INDUMNEZEIREA  OMULUI 
LA  SFÎNTUL  MAXIM  MĂRTURISITORUL* 


Omul  poate  ajunge  la  plenitudinea  existenţei  sale  adevărate,  numai  dacă 
se  află  într-un  permanent  proces  de  tindere  spre  „asemănarea**  cu  Dumnezeu. 
In  acest  sens,  existenţa  omului  ca  „existenţă  spre  indumnezeire**  şi  nu  ca 
existenţă  spre  moarte  sau  intrare  în  neant,  apare  ca  fiind  ţelul  principal  şl  ulUm 
al  vieţii  omeneşti.  Nu  poate  exista  ideal  mai  înalt  pentru  un  creştin  decît  urcuşul 
duhovnicesc  spre  unirea  cu  Dumnezeu  prin  iubire. 

Personalitate  teologică  marcantă,  Sfîntul  Maxim  Mărturisitorul  şi-a  adus  un 
aport  deosebit  la  elucidarea  acestei  delicate  probleme,  aruneînd  o  lumină  clari¬ 
ficatoare.  In  teologia  creştină  răsăriteană,  puţine  au  fost  personalităţile  care  să 
egaleze  în  profunzime  şi  acrivie  gîndirea  teologică  a  Sfîntului  Maxim  Mărturi¬ 
sitorul.  La  timpul  cînd  îşi  face  apariţia  în  aria  cugetării  ortodoxe,  avea  să  facă 
demonstraţii  de  mare  dascăl  şi  de  neîntrecut  polemist,  ca  unul  ce  avea  să  se 
impună  prin  soluţiile  normative  în  probleme  hristologice  şi  antropologice.^ 

Opera  teologică  a  Sfîntului  Maxim  Mărturisitorul,  numit  pe  drept  cuvlnt 
adevăratul  părinte  al  teologiei  bizantine,^  este  o  sinteză  densă  şi  unitară,  de  o 
mare  înălţime  a  cugetării,  expresie  a  gîndirii  teologice  anterioare,  dar  deschiză¬ 
toare  şi  anticipatoare  a  formulărilor  dogmatice  şl  spirituale  totodată,  al  cărui 
centru  îl  constituie  Hristos  şi  lucrarea  Sa  mîntuitoare.  Raţiunea  supremă  a  întregii 
existenţe,  spre  Care  converg  toate  cele  care  sînt  create  pentru  viaţa  dumne- 
.ieiascâ. 

Prin  chipul  lui  Dumnezeu  dat  la  creaţie,  omul  participă  în  gradul  cel  mai 
înalt  la  Dumnezeu,  iar  prin  Hristos,  Dumnezeu-Omul  prin  care  a  venit  mîn- 
tuirea,  el  are  posibilitatea  desăvîrşirii  nesfîrşite,  a  îndumnezeirii,  prin  iubirea  lui 
Hristos,  prin  împlinirea  poruncilor  divine  şi  lucrarea  virtuţilor  oare  înnoiesc  şi 
înalţă  viaţa  sa.  •  După  Sf.  Maxim,  prin  lucrarea  virtuţilor.  Dumnezeu  se  întru¬ 
pează  în  om  şi  omul  se  îndumnezeieşte,  într-o  simetrie  perfectă  care  dincolo  de 
rigiditatea  şi  consecvenţa  logică  reprezintă  plenitudinea  vieţii  în  iubire,  a  iubirii 
dâruitoare  şi  desăvîrşitoare  a  lui  Dumnezeu  şi  a  omului  care  caută  neîncetat 
iubirea  şi  comuniunea,  atrăgînd  în  această  căutare  întreaga  fire,  cosmosul  întreg. 
In  agest  sens,  întreaga  existenţă  se  află  într-o  unitate  şi  într-un  dinamism  ascen¬ 
dent  spre  plenitudinea  existenţei,  a  vieţii. 


•  Lucrare  susţinută  în  cadrul  cursurilor  de  doctorat  în  Teologie,  la  Catedra 
de  Patrologie,  sub  îndrumarea  P.  C.  Arhid.  Prof.  Dr.  C.  Voicu,  care  a  dat  şi  avizul 
pentru  publicare. 

1  Amănunte  interesante  privind  cadrul  teologiei  Sfîntului  Maxim,  ne  oferă 
Pr.  dr.  N.  Macsim,  Răscumpărarea  în  teologia  Sfîntului  Maxim  Mărturisitorul, 
In  Mitropolia  Moldovei  şi  Sucevei**,  an.  LVII  (1981),  nr.  7 — 9,  p.  446 — 448. 

2  Jolin  Meyendorff,  Initiation  a  la  thâologie  hyzantine,  L*histoire  et  la 
doctrine,  Traduit  de  Tanglais  par  Anne  Sanglade  avec  ellaboration  de  Constantin 
Andronikof,  Paris,  1975,  p.  51 — 52. 

3  Hans  Urs  von  Balthasar,  Liturgic  cosmique,  Maxim  le  Confesseur,  Traduit 
d’allemagne  par  L.  Lhaumet  et  H.  A.  Prentout,  Aubier,  Paris,  1974,  p.  14. 
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Referindu-se  la  grandiosul  edificiu  al  gindirii  Sfîntului  Maxim  Mărturisi¬ 
torul,  Hans  Urs  von  Balthasar  spune  că  ea  este  „viziunea  universului  sacru,  ieşit 
val  cu  val  din  centrul  divin  inaccesibil  şi  dispersîndu-se  într-o  ondulaţie  tot  mai 
slabă,  pînă  la  limitele  fiinţei  unit  treaptă  cu  treaptă  de  iubirea  izvorului  comim 
şi  sâvîrşind  în  jurul  misteriosului  întuneric  divin  celebrarea  solemnă  a  adoraţiei 
liturgice“.^  Aceste  cuvinte  elogioase  la  adresa  sa  sînt  pe  deplin  justificate,  deoarece 
învăţătura  sa  teologică  şi  spirituală,  cu  rădăcini  în  gîndirea  generală  a  Bisericii, 
care  deja  asimilase  unele  aspecte  din  metoda  şl  terminologia  filosofică  antică,  a 
însemnat  o  viziune  originală  şi  de  mare  amploare  asupra  întregii  teologii  creştine. 
Teologia  Sf.  Maxim  Mărturisitorul  este  o  teologie  care  evaluează  cosmosul  la 
nivelul  unei  adevărate  revelaţii,  rînduită  în  consensul  unei  Iconomii  care  dă 
sens  întregii  creaţii. 

întreaga  creaţie,  în  frunte  cu  omul  în  calitate  de  coroană  a  ei,  este  o 
plasticizare  a  raţiunilor  eterne  ale  firii  care  se  află  în  Dumnezeu,  în  Logosul 
suprem  prin  Care  ele  subzistă  şi  pe  care  totodată  II  revelează,  convergînd  spre  El 

într-o  continuă  mişcare  de  înălţare  spirituală  —  auaŞanu;  —  prin  purificare, 
iluminare  şi  culminînd  cu  pătimirea  îndumnezeirii,  sensul  pentru  care  omul 
şi  lumea  au  fost  aduse  întru  existenţă. 

Act  deosebit  de  complex,  desăvîrşirea  omului  în  Hristos  sau  îndumnezeirea  lui 
nu  este  un  proces  natural  al  firii,  în  sensul  că  ea  ar  avea  loc  împotriva  voinţei 
omului,  ci  ea  din  contra  implică  lucrarea  liberă  a  omului,  voinţa  şi  efortul  său 
personal,^  o  lucrare  conformă  firii  curate  şi  simple,  nepervertite  de  păcat,  con¬ 
jugate  cu  harul  dumnezeiesc,  într-o  continuă  mişcare  spre  Dunmezeu,  cauză  şi 
scop  suprem  al  întregii  existenţe. 

Sfîntul  Maxim  vede  în  mişcare  ^  sensul  existenţei,  prin  care  ea  se  îndreaptă 
spre  Dumnezeu  într-o  ascensiune  gradată,  a  cărei  expresie  concretă  o  constituie 
la  acest  Sfînt  Părinte  evenimente  şi  persoane  biblice,  interpretate  alegoric,  care 
dobîndesc  astfel  o  semnificaţie  profund  personală  şi  existenţială,  reprezeaitînd  tot¬ 
odată  trepte  ale  urcuşului  duhovnicesc  la  omul  deschis  iubirii  dumnezeieşti  şi 
indumnezeitoare  în  Hristos  Mîntuitorul.  Sensul  omului  este  i>rin  urmare  Hristos, 
prin  care  omul  se  îndumnezeieşte  în  unitatea  harului,  aceasta  reprezentînd  tot-  • 
odată  deplina  sa  umanizare. 


4  Diac.  Asist.  Viorel  loniţă,  Sinodul  al  VI~lea  ecumenic  şi  importanţa  sa 
pentru  ecumenismul  actual,  teză  de  doctorat,  în  „Studii  Teologice",  an.  XXX, 
(1978),  nr.  5—8,  p.  408-^14. 

5  Mişcarea  ţine  de  firea  celor  create.  Ea  nu  e  rea  în  sine,  cum  susţinea 
origenismul.  Ea  poate  duce  firea  şi  la  bine  şi  la  rău.  Dar  prin  excelenţă,  mişcarea 
e  orînduitâ  să  ducă  firea  la  desăvîrşire,  adică  la  Dumnezeu,  binele  suprem.  Şi 
numai  făcînd  aceasta,  mişcarea  duce  la  împlinire  firea  umană.  Dumnezeu  însă  nu 
poate  fi  dus  mai  sus,  dar  nici  la  rău.  El  nu  poate  urca  dincolo  de  Sine,  dar  nu 
Se  poate  nici  altera.  In  alt  sens,  în  El  este  o  viaţă  a  iubirii.  Sfîntul  Maxim  Măr¬ 
turisitorul  s-a  făcut  apărătorul  cel  mai  de  seamă  al  învăţăturii  Bisericii  că  în 
Hristos  era  şi  o  lucrare  dumnezeiască,  şi  ima  omenească,  deci  că  nu  omenirea 
singură  şi-a  lucrat  mîntuirea,  precum  nici  Dumnezeu  singur  nu  lucrează  mîntuirea 
omului  fără  lucrarea  omenească.  Harul  cu  care  lucrăm  mîntuirea  noastră  care  ne 
vine  din  Hristos,  e  o  dovadă  a  imei  mişcări  a  lui  Dumnezeu  în  legătură  cu  noi, 
chiar  dacă  aceasta  nu-L  coboară  din  fiinţa  Lui.  Mişcarea  nu  este  cauza  răului, 
cum  spunea  origenistul  Evagrie  (la  W.  Frankemberg,  Evagrios  Ponticos,  Berlin 
1912,  p.  91), 

Dunmezeu  poate  coborî,  din  iubire,  la  cei  creaţi  pentru  a-i  ridica  la  Sine,  dar 
prin  aceasta  nu  iese  din  iubire,  deci  din  Sine,  ci  duce  creatura  la  Sine  ca  origine 
a  ei,  la  Sine  ca  ţintă  a  ei.  Totuşi,  prin  coborîrea  aceasta,  cînd  merge  pînă  la 
a-Şi  însuşi  caracterul  pătimitor  i)entru  a  urca  prin  biruirea  lui  la  Sine  ca  Dum¬ 
nezeu  pe  cei  depărtaţi  de  El,  îşi  însuşeşte  ceva  străin  de  El.  Dar  acest  ceva 
străin  nu  i-1  imprimă  firii  Sale,  ci-1  face  propriu  ipostasului  Său  „lărgit",  dar  prin 
lucrarea  iubitoare  ce-I  este  proprie  şi  oare  face  posibilă  coborîrea  Lui  <Cf.  Sfîn¬ 
tul  Maxim  Mărturisitorul,  Ambigua,  Traducere  din  greceşte,  introducere  şi  note 
de  Pr.  Prof.  Dumitru  Stăniloae,  Bucureşti,  1983,  p.  51,  n.  5). 
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MITROPOLIA  ARDEALULUI 


I.  Raportul  Creator-creaturâ  în  teologia  Sf.  IVLaxiin  Mărturisitorul 

a)  Dumnezeu  cel  nemişcat  şi  mişcarea  în  creaţie 

In  concepţia  SfîntuJiii  Maxim  Mărturisitorul,  veacurile  sînt  împărţite  in 
două:  cel  al  mişcării  şi  cel  al  odihnei.  Mişcarea,  caracteristica  veacului  de  acum, 
se  execută  în  trei  timpi,  fie  pe  plan  cosmic  —  universal,  în  mod  determinat,  fie 
pe  plan  subiecţi v-personal,  în  mod  voluntar.  întreaga  existenţă  şi  toate  forţele 
naturale  execută  această  mişcare  ritmică,  în  care  se  poate  observa  un  început, 
un  mijloc  şi  un  sfîrşit.  Firea  noastră  a  săvârşit  acest  drum  în  persoana  lui  lisus 
Hristos,  în  cele  trei  momente  din  lucrarea  Sa  mîntuitoare:  crucea,  mormîntul 
şi  învierea.  Sfîntul  Maxim  transpune  această  operă  şi  pe  plan  individual,  pre- 
cizînd  că  toate  cele  văzute  şi  nevăzute  se  cer  după  cruce,  se  cer  jertfite,  Lnmor- 
mîntate  şi  înviate:  toate  vor  trece  prin  aceste  momente,  pentru  ca  la  sfîrşit  să 
se  readune  şi  să  umple  lumea  de  sus.^ 

împotriva  erorii  origeniste  în  legătură  cu  creaţia,’  Sfîntul  Maxim  Mărtu¬ 
risitorul  precizează  un  preţios  punct  de  vedere  ortodox,  şi  anume  principiul  miş¬ 
cării.  Drept  consecinţă  a  acestui  fapt,  începutul  timpului  şi  al  existenţei  create 
nu  este  în  afara  lui  Dumnezeu,  ci  în  totală  dependenţă  de  El,  ca  unul  care  este 
cauza  primordială  a  tuturor  şi  ţinta  lor  supremă,  scopul  lor  ultim,  spre  care  tind 
in  chip  natural.  Dumnezeu  este  Creator  absolut  şi  unic  al  întregii  creaţii,  şi 
nimic  nu  fiinţează  în  afara  Lui,  independent  de  actul  Său  creator.  Condiţia  crea¬ 
turii  presupune  mişcare,  mobilitate  în  cadrele  spaţio-temporale  ale  existenţei 
create.  Privilegiul  de  imobilitate,  făpturile  nu-1  pot  avea  în  chip  firesc,  asemenea 
unei  stări  sădite  în  condiţia  lor  de  făpturi,  ci  el  poate  fi  dobîndit  ca  un  dar  divin, 
ca  un  act  al  iubirii  divine,  ca  o  „imobilitate  în  Dumnezeu**  cel  nemişcat  şi  veşnic. 
Această  „imobilitate  în  Dumnezeu**  trebuie  înţeleasă  la  Sfîntul  Maxim  în  sensul 
de  îndumnezeire  a  făpturii.  Mobilitatea  creaturii,  a  făpturii,  constituie  nota  ei 
caracteristică,  distinctivă  şi  specifică  în  raport  cu  Creatorul  ei,  a  cărui  Infinitate 
şi  eternitate,  în  care  încetează  orice  mişcare  „din  lipsă  de  spaţiu**  nu  este  alt¬ 
ceva  decît  o  reahtate  ambiantă  a  divinităţii,  pe  care  însă  Dumnezeu  o  transcende 
în  chip  „incomeaisurabil  şi  inefabil**.* 

Observăm  ded,  că  în  faţa  concepţiei  intelectualiste  de  paternitate  platonică 
a  tezelor  origeniste.  care  presupunea  preexistenţa  lumii  inteligenţelor  ca  o  reali¬ 
tate  în  afară  de  Dumnezeu.  Sfîntul  Maxim  opune  dualismul  biblic.  Creator  — 
creatură,  conform  căruia  Dumnezeu  ee  revelează  în  creaţie  ca  Pantocrator,  a  toate 
ziditor,  ca  infinit  transcendent  în  raport  cu  lumea,  ca  singură  cauză  eternă 
necauzată  de  nimic  a  tuturor  celor  existente.  Creator  al  tuturor  din  purul  neant, 
prin  atotputernicie  şi  bunăvoinţă.  In  chip  esenţial,  marele  teolog  subliniază  că 
ideea  de  creaţie  implică  în  chip  necesar  şi  pe  aceea  de  mişcare,  care  la  rîndul 
ei  se  raportează  cauzal  la  o  forţă  externă  şi  superioară,  ca  una  care  nu  este 
decît  doar  efectul  creat  al  actului  atotputernic  al  Creatorului  celui  necreat  şi 
veşnic.’ 


6  Capete  despre  cunoştinţa  de  Dumnezeu  şi  iconomia  întrupării  Fiului  lui 
Dumnezeu,  Suta  I,  în  ,,Filocalia**,  voi.  II,  trad.  de  D.  Stăniloae,  Sibiu,  1947, 
p.  149—150. 

7  In  privinţa  creaţiei,  Origen  a  fost  puternic  influenţat  de  concepţia  platonică 
a  eternităţii  lumii,  după  care  la  început  „lumea  exista  sub  forma  Imuabilă  şi 
statică  a  „lumii  ideilor**,  iar  apoi  ar  fi  parvenit  la  existenţa  concretă,  diversifi¬ 
cată,  şi  aceasta  datorită  căderii  spiritelor  raţionale  printr-un  abuz  al  libertăţii  de 
voinţă.  După  Origen,  această  materializare  a  inteligenţelor  eterne  s-ar  fi  produs 
odată  cu  aijariţia  mişcării  şi  a  timpului  istoric,  ca  o  „manifestare  temporală  şi 
dinamică  a  unei  existenţe  eterne  şi  imobile**.  (Cf.  John  Meyendorff,  Christ  in 
Eastem  christian  thought.  Washington  and  Cleveland,  1969,  p.  100). 

8  Ibidem,  p.  101. 

9  Amănunte  semnificative  în  acest  sens,  vezi  la  John  Meyendorff,  Christ . . ., 
p.  101—103. 
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b)  Ideea  de  participare 

Mişcarea  firii,  a  existenţei,  ca  efect  al  cauzalităţii  şi  nu  al  păcatului,  cum 
susţinea  Origen,  scoate  în  evidenţă  o  însuşire  naturală  a  celor  create,  şi  anume 
proprietatea  relaţională.  Ea  ne  arată  că  toate  cele  create  sînt  în  drum  spre  un 
stadiu  superior,  spre  o  formă  de  desăvîrşire  a  firii,  în  care  această  proprietate  va 
dispărea. 

In  concepţia  Sfîntului  Maxim,  fiinţele  raţionale  au  fost  create  după  „chipul** 
şi  spre  „asemănarea**  cu  Dumnezeu.  In  actul  creaţiei,  Dumnezeu  le  comunică 
patru  din  proprietăţile  divine,  prin  care  El  le  menţine  şi  le  conservă,  şi  care  sînt: 
existenţa  şi  nemurirea,  bunătatea  şi  înţelepciunea.  Dintre  acestea,  primele  două 
au  fost  acordate  esenţelor  reflectînd  chipul  lui  Dunmezeu  în  fiinţele  create,  iar 
celelalte  se  referă  la  destinul  firesc  al  făpturii,  la  idealul  ei  de  asemănare  cu 
Creatorul,  respectiv  cu  ceea  ce  Sfîntul  Maxim  exprimă  prin  ideea  de  participare.*® 

Tot  ceea  ce  există  în  sînul  creaţiei,  întreaga  suflare  de  viaţă  provine  din 
Dumnezeu,  şi  tot  ceea  ce  provine  la  origine  din  Dumnezeu  nu  poate  decît  să 
revină  tot  la  Dumnezeu  în  chip  firesc,  ca  spre  o  concluzie  logică  a  părtăşiei,  a 
existenţei  Acestuia.  Particiijarea  a  tot  ce  viază,  la  Dumnezeu  care  este  viaţă,  nu 
este  decît  condiţia  logică  a  perpetuării  vieţii,  şi  în  ultima  instanţă  a  eternizării 
ei.  In  măsura  în  care  fiinţele  se  menţin  în  relaţie  cu  izvorul  vieţii  lor,  cu  Dum¬ 
nezeu,  ele  se  menţin  în  existenţa  lor,  iar  în  măsura  în  care  se  îndepărtează  de 
El,  ele  iar  pierd  orientarea  lor  justă  şi  pierd  din  forţa  lor  vitală,  dizolvîndu-se  în 
totală  nefiinţă.  Deşi  infinit  şl  transcendent  în  raport  cu  creaţia,  şi  prin  urmare 
neîmpărtăşibil  în  fiinţa  Lui  inaccesibilă,  Dumnezeu  se  face  prin  condescendenţă 
părtăşibil,  fără  ca  prin  această  comunicare  a  Sa  cu  făptura,  să  afecteze  într-im 
fel  totala  Sa  transcendenţă  şi  inaccesibilitate.  In  sînul  creaţiei  raţionale.  Dum¬ 
nezeu  se  face  părtăşibil  prin  intermediul  unui  logos  natural,  prin  ceea  ce  se 
manifestă  în  fiinţa  raţională  ca  sens  sau  raţiune  a  lor  ultimă,  ca  lege  înscrisă 
în  firea  umană,  care  o  îndrumează  către  trăire  a  vieţii  cu  un  sens  determinat, 
cu  un  ţel  final  precis  şi  sublim. 

Dar  dacă  înainte  de  cădere,  această  participare  directă  a  omului  la  Dum¬ 
nezeu  nu  era  stingherită  de  nici  un  inconvenient  al  firii,  care  încă  nu  era  supusă 
corupţiei,  după  cădere  ea  nu  se  mai  poate  realiza  numai  prin  puterile  umane 
proprii,  şi  presupune  o  specială  intervenţie  divină,  avînd  indispensabilă  nevoie 
de  ajutorul  Harului  divin.  In  concepţia  Sfîntului  Maxim,  i>articiparea  e  în  chip 
organic  legată  şi  condiţionată  de  Har:  singură  acţiunea  Harului  acceptată  în  chip 
liber  ca  o  conlucrare  cu  puterile  sufleteşti  proprii,  ix)ate  să  deschidă  fiinţei 
umane  perspectivele  şi  calea  îndumnezeirii.  Această  „mişcare**  a  omului  către 
în'dumnezeire,  ca  o  participare  statornică  la  ambianţa  vieţii  harice  implică  o  rela¬ 
ţie  specială  a  sa  cu  Logosul  divin,  relaţie  în  cadrul  căreia  se  manifestă  mai 
pregnant,  rolul  cosmic  al  Logosului. 

Mişcarea  naturală  a  omului  către  Dumnezeu  nu  este  în  orice  caz  concepută 
de  Maxim  ca  fugă  de  lume.  In  această  perspectivă,  urmîndu-l  pe  Sf.  Grigorie  de 
Nyssa,  Sf.  Maxim  dezvoltă  ideea  omului  oa  „microcosmos**,  care  întruneşte  în 
sine  cele  trei  aspecte  ale  lumii  create:  şi  anume  cel  fizic  sau  sensibil,  cel  psihic 
şi  cel  raţional,**  şi  este  chemat  să  le  reunifice  pe  toate  întru  el.  Căci  lumea  sen¬ 
sibilă  se  adaptează  celor  cinci  simţuri  ale  omului,  care  sînt  guvernate  de  cinci 
puteri  ale  sufletului,  ale  căror  imagini  sînt,  întnicît  Sf.  Maxim  consideră  că  văzul 
reflectă  intelectul,  auzul  reflectă  raţiimea,  mirosul  reflectă  puterea  irascibilă, 
gustul  reflectă  facultatea  concupiscenţei  şl  pipăitul  reflectă  facultatea  vieţii.  Prin- 
tr-o  bună  întrebuinţare  a  acestor  puteri  sufletul  nu-şi  realizează  numai  propriul 
său  destin  ci  îl  şi  descoperă  pe  Dumnezeu  Care  se  află  tăinuit  în  misterele  uni¬ 
versului.  In  acest  fel,  mişcarea  naturală  a  omului  către  Dunmezeu  posedă  o 
rezonanţă  cosmică.  Omul  îl  găseşte  pe  Dumnezeu  în  lume  şi  lumea  are  nevoie  de 


10  De  Char.  III,  25,  în  P.  G.,  t.  91.  col.  1024  BC. 

11  Mysttagogie,  6,  P.  G.,  col.  685  A.C.,  apud  John  Meyendorff,  Christ _ _ 

p.  105. 
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om  in  ordinea  regăsirii  Creatorului  său.  Prin  chip,  prin  intermediul  chipului,  lu¬ 
mea  îşi  descoperă  Prototipul.*^ 

In  acest  sens,  în  sinul  vieţii  fiinţelor,  Sfîntul  Maxim  descoperă  cinci  duali¬ 
tăţi  sau  diviziuni  fundamentale:  condiţia  de  creatură  şi  aceea  de  necreat,  cea 
raţională  şi  cea  sensibilă,  cerul  şi  pămîntul,  raiul  şi  universul,  sexul  masculin  şi 
cel  feminin.  Or,  istoria  mîntuirii  omului  se  desfăşoară  tocmai  în  cadrul  acestor 
dualităţi  sau  diviziuni,  prin  faptul  că  omul  participă  prin  însăşi  fiinţa  lui  psiho- 
fizică  la  fiecare  dintre  acestea  în  parte,  ca  unul  care  a  primit  ca  misiune  şi  destin 
al  său  specific  pe  acela  de  a  le  depăşi  pe  toate,  în  mişcarea  sa  liberă  către 
Dumnezeu.  El  trebuie  să  se  manifeste  şi  să  acţioneze  în  sînul  creaţiei  ca  o  „legă¬ 
tură  naturală"  între  diferitele  ei  extremităţi,  fiind  chemat  să  le  readucă  în  final 
la  primordiala  lor  unitate  în  Dumnezeu.  Prin  urmare  sensul  mişcării  orînduite  de 
Dumnezeu  pentru  natura  omului  este  o  restabilire  a  armoniei  naturale  a  creaţiei, 
ce  constituie  baza  vieţii  spirituale  şi  este  descrisă  de  Sf.  Maxim  după  cum 
urmează:  „Sufletul  acţionează  potrivit  naturii  cînd  ţine  patimile  în  ascultare, 
cînd  studiază  raţiunile  existenţelor,  şi  rămine  în  apropierea  de  Dumnezeu.  Doreşti 
să  fii  virtuos?  Dă  fiecărei  părţi  ale  tale  ceea  ce-ţi  cere,  adică  sufletului  tău  şi 
trupului  tău.  Părţii  raţionale  a  sufletului  dă-i  lecturi,  contemplaţii  şi  rugăciune; 
părţii  irascibile,  dragoste  spirituală,  adversara  vrajbei;  părţii  concupiscente  casti¬ 
tate  şi  cumpătare,  iar  cărnii  mîncare  şi  îmbrăcăminte,  care  sînt  singurele  indis¬ 
pensabile".*^  Şi  de  aici,  rezultă  în  mod  foarte  clar  că  sensul  „mişcării"  omului 
către  Dumnezeu  este  acela  al  unei  restabiliri  a  armoniei  naturale  a  creaţiei  şi  a 
unirii  ei  totale  şi  finale  în  Dumnezeu.  Tocmai  din  acest  motiv,  şi  cu  această 
perspectivă  sublimă,  omul  a  fost  creat  cel  de  pe  urmă  pe  scara  creaţiei  materiale, 
spune  Sf.  Maxim,  rolul  său  este  acela  de  a  fi  „o  legătură  naturală  între  extre¬ 
mităţile  creaţiei"  în  ordinea  unificării  tuturor  în  Dumnezeu.*^ 


II.  Premizele  îndumnezeirii:  întruparea  şi  mlntuirea  omului  în  Hristos 

Intre  Dumnezeu  şi  om  există  o  relaţie  intimă,  în  sensul  că  acesta  din  urmă 
a  fost  creat  spre  a  reflecta  în  creaţie  lumina  şi  slava  dumnezeiască.  De  aceea 
îndumnezeirea  reprezintă  împlinirea  aspiraţiilor  celor  mai  profunde  ale  firii.** 
Firea  omului  se  află  într-o  permanentă  tensiune  interioară,  într-o  dorinţă  absolu¬ 
tă  de  deschidere  spre  comuniunea  perfectă  a  iubirii  pe  care  o  găseşte  infinit  în 
Dumnezeu,  crescînd  prin  aceasta,  simultan  în  propria  fiinţă.  Sfîntul  Maxim,  la 
care  doctrina  despre  îndumnezeire  a  ajuns  la  o  culme  de  nedespărţit,*^  cuprin- 
zînd  în  miezul  ei  toate  nuanţele  ulterioare,  inclusiv  palamismul,  spune  că  .^limic 
din  cele  naturale,  precum  nici  firea  însăşi,  nu  se  opune  Creatorului  firii.  Dacă 
Hristos  a  avut  voinţă  naturală  ca  om,  a  voit  totdeauna  acelea  pe  care  ca  Dum¬ 
nezeu  le-a  pus  în  mod  natural  în  fire  cînd  i-a  dat  existenţa  prin  creaţie.  Căci 
n-a  venit  ca  să  strice  natura  pe  care  El  ca  Dumnezeu  şi  Cuvîntul  a  făcut-o,  ci  ca 
să  îndumnezeiască  firea  pe  Care  El  a  unit-o  cu  Sine  în  acelaşi  ipostas  unic,  îm¬ 
preună  cu  toate  însuşirile  ei  naturale,  afară  de  păcat". *^ 

Unirea  ipostatică  din  Persoana  lui  Hristos,  unire  unică  şi  irepetabilă,  repre¬ 
zintă  aspiraţia  fiinţială  a  omului  de  a  se  uni,  de  a  fi  una  cu  Dunmezeu,  dar  prin 
har.  Totodată  unirea  ipostatică  din  persoana  lui  Hristos  reprezintă  şi  dăruirea  cea 
mai  intimă  a  lui  Dumnezeu  către  creatură,  prin  care  şi  spre  care  este  atrasă 


12  John  Meyendorff,  Christ . . p.  105. 

13  De  Charit.  IV.  44.  45,  în  P.  G.,  t.  90,  col.  1057  BC. 

14  John  Meyendorff,  Christ _ ,  p.  106. 

15  Irin^e  H.  Dalmais,  La  divinisation  patristique  grecque,  în  ,,Dictionnaire 
de  spiritualitâ,  ascâtique  et.  mistique'\  ,J>octrme  et  histoire",  t.  III,  Beauchesne, 
Paris.  1957,  col.  1387. 

16  Ibidem,  col.  1388. 

17  Opuse,  thâol.  et  polemica,  P.  G.,  t.  91,  col.  77. 
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întreaga  omenire  şi  cu  ea  întreaga  creaţie,  pentru  „restaurarea  unităţii  etern 
voite  de  Dumnezeu**. 

Constituţia  ontologică  a  omului  arată  că  acesta  este  creat  pentru  Dum¬ 
nezeu,  pentru  penetrarea  lui  de  harul  dumnezeiesc,  pentru  îndumnezeirea  lui. 
„Raţiunea  are  sădit  în  ea  ca  un  dor  şi  o  dragoste  de  Dumnezeu,  care  o  face  să  se 
mişte  în  jurul  adevărului  şi  înţelepciunii  oare  se  arată  prin  toate  şi  să  tindă  spre 
Acela,  pentru  oare  omul  a  primit  în  raţiunea  sa  dorul**.*^  Toate  acestea  îndreptă¬ 
ţesc  afirmaţia  lui  Evdochimov,  care,  pe  drept  cuvînt,  poate  spune  că  o  adevărată 
antropologie  ortodoxă  este  o  ontologie  a  îndumnezeirii.^o 

Desăvîrşirea  omului  în  Dumnezeu  dobîndeşte  o  valenţă  unică  şi  supremă 
prin  întruparea  lui  Hristos,  care  a  arătat  în  natura  Sa  umană,  unită  ipostatic  cu 
Logosul,  pentru  ce  există  omul  şi  posibilitatea  infinită  a  desăvîrşirii  sale  prin 
îndumnezeire.  „întruparea  lui  Dumnezeu  —  zice  Sf.  Maxim  —  ne  este  chezăşie 
sigură  a  nădejdii  de  îndumnezeire  a  firii  oamenilor.  Atît  de  deplin  îl  va  face  pe 
om  Dumnezeu,  cît  de  deplin  s-a  făcut  Dumnezeu  om.  Căci  e  vădit  că  Cel  ce  S-a 
făcut  om  fără  păcat,  va  îndumnezei  firea  fără  preschimbarea  ei  în  Dumnezeu; 
şi  atît  îl  va  ridica  pe  om  din  pricina  Sa.  cît  S-a  coborit  El  din  pricina  omului**.^^ 

Astfel,  firea  umană  îndumnezeită  în  Hristos  reprezintă  îndumnezeirea  vir¬ 
tuală  a  întregului  neam  omenesc^  temei  al  îndunmezeirii  tuturor,  pe  care  fie¬ 
care  om  trebuie  să  o  realizeze  în  persoana  sa,  prin  Hristos  în  Biserica  Sa,  unde 
prin  harul  Sfintelor  Taine,  el  se  încorporează  în  Hristos  şi  creşte  în  El. 

In  Hristos,  firea  căzută  a  omului  este  restaurată  întru  puritatea  dintru  în¬ 
ceput,  avînd  astfel  posibilitatea  desăvîrşirii  în  Dumnezeu,  în  comuniune  harică 
cu  El.  Şi  pentru  Sf.  Maxim,  ultimul  ţel  al  planului  divin  este  îndumnezeirea 
omului  în  sensul  că  toti  oamenii  pot  participa  la  deplinătatea  lui  Dunmezeu  după 
modul  în  care  smt  unite  sufletul  şi  trupul.  Astfel  întregul  om  devenind  Dum¬ 
nezeu,  îndumnezeit  prin  harul  lui  Dumnezeu,  devine  om  deplin,  trup  şi  suflet,  prin 
natură,  şi  Dumnezeu  deplin,  trup  şi  suflet,  prin  har. 

Această  doctrină  esenţial  dinamică  a  mîntuirii  presupune  o  dublă  mişcare:  o 
mişcare  divină  spre  om,  constînd  în  a-1  face  părtaşul  lui  Dumnezeu  prin  creaţie, 
şi  o  mişcare  umană  spre  Dumnezeu,  voită  dintru  început  de  Creator  şi  restaurată 
în  Hristos.  Unirea  ipostatică  a  acestor  mişcări  în  Cuvîntul  întrupat  constituie 
esenţa  hristologiei  lui  Maxim. 

Mîntuitorul  lisus  Hristos  a  asumat  în  ipostasul  Său  dumnezeiesc  natura 
umană  întreagă,  cu  tot  ceea  ce  ţine  de  fiinţa  sa,  afară  de  păcat,  cu  voinţa  şi 
energia  ei  naturală,  dar  şi  cu  afectele  ireproşabile  satisfăcute  numai  atît  cît  era 
necesar  şi  nu  mai  mult,  pentru  ca  acestea  să  nu  se  transforme  în  patimi  înrobi¬ 
toare.  Dar  în  natura  sa  umană  nu  a  existat  voinţă  gnomică,  cea  care  deliberează 
între  bine  şi  rău,  care  nu  este  semn  al  libertăţii,  ci  al  căderii  în  păcat;  căci  a  fi 
liber  înseamnă  a  voi  şi  a  lucra  numai  binele.  Lipsa  voinţei  personale  gnomice 
la.  Hristos  se  explică  prin  faptul  că  El  nu  a  luat  im  ipostas  uman  care  să 
coexiste  cu  ipostasul  divin  al  Logosului,  ci  doar  natura  umană,  căreia  îi  este 
proprie  voinţa  naturală,  pe  cînd  voinţa  gnomică  este  proprie  persoanei  umane.^ 

Firea  omenească  din  Hristos,  făcîndu-se  ascultătoare  pînă  la  jertfa  supremă, 
a  fost  ridicată  astfel  de  la  moarte  spre  viaţă  în  Dumnezeu.  Căci  plata  păcatului 
fiind  moartea,  în  Hristos  neexistînd  păcat,  moartea  s-a  transformat  în  viaţă  în 
Dumnezeu,  prin  învierea  din  morţi.  Astfel,  Sfîntul  Maxim  spune  în  acest  sens  că: 
„Dumnezeu  Cel  ce  a  făcut  firea,  după  ce  aceasta  a  slăbit  sub  povara  păcatului, 
a  vindecat-o  din  iubire  pentru  noi.  Căci,  luînd  i>entru  noi  chip  de  rob,  pentru  noi 
oamenii,  a  unit-o  după  ipostas  cu  Sine,  în  chip  neschimbat,  făcîndu-se  întreg  om 
ca  noi,  din  noi,  pentru  noi,  într-atît  încît  11  s-a  părut  celor  necredincioşi  că  nu 


18  CI.  Chopin,  Le  Verbe  incamă  et  Râdempteur,  Desclăe,  Tournai,  p.  117. 

19  Liber  ambigitorum,  P.  G.,  t.  91,  col.  1364. 

20  Paul  Evdochimov,  L'Ortodoxie,  Neuchâtel,  1965,  p.  94. 

21  Ambigua,  col.  1088  C,  apud  John  Meyendorff,  op.  cit,,  p.  109. 

22  Amănunte  utile  în  acest  sens  ne  oferă  Magistrand  loan  I.  Ică,  Probleme 
dogmatice  în  Dialogul  Sfîntului  Maxim  Mărturisitorul  cu  Pyrrhus,  în  „Ortodoxia**, 
an.  XII  (1960),  nr.  3,  p.  366  u. 
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este  Dumnezeu,  ca  să  (lesfacă  lucrurile  diavolului  şi  să  redea  firii  raţiunile  ei 
şi  să  restabilească  puterea  iubirii,  opusul  iubirii  de  sine  şi  prin  aceasta  iubirea  ei 
cu  El  şi  a  oamenilor  între  ei . .  Este  limpede  că  pentru  Sfîntul  Maxim,  funda¬ 

mentul  Indumnezeirii  omului  se  situează  în  unirea  ipostatică  din  Hristos,  între 
natura  divină  şi  natura  umană.^^ 

In  Hristos,  firea  umană  este  restaurată  şi  îndumnezeită.  „Cuvîntul  Care  a 
ipostaziat-o  în  Sine,  curăţind-o  pe  aceasta,  chiar  prin  asumare,  de  toată  întină- 
ciunea,  a  îndumnezeit  firea  întreagă  prin  întrupare“.25  Mîntuirea  şi  desăvîrşirea 
omului  este  în  şi  prin  Hristos  şi  este  înţeleasă  de  către  Sfîntul  Maxim  ca  unire 
a  nemărginitului  cu  mărginitul,  a  Creatorului  cu  creaţia,  a  stabilităţii  şi  a  miş¬ 
cării,  cugetată  şi  rînduitâ  înainte  de  creaţia  lumii  în  Dumnezeu  Insuşi.^^  Această 
unire  de  care  vorbeşte  Sfîntul  Maxim  Mărturisitorul  are  ca  prototip  şi  temei 
Persoana  divino-umană  a  lui  lisus  Hristos,  Care  recapitulînd  în  Sine  umanitatea, 
îi  dă  fiecărui  individ  uman  posibilitatea  să  imifice  raţiunea  existenţei  sale  cu 
Hristos. 

Astfel,  ca  o  concluzie  la  cele  afirmate  pînă  acum  pentru  a  spune  împreună 
cu  Sfîntul  Maxim  că  Hristos  este  „adevăratul  Mijlocitor  cu  Care  ne-am  unit  prin 
relaţie,  dacă  este  adevărat  că  S-a  coborît  în  cele  ale  noastre  şi  S-a  făcut  om  ca 
să  ne  facă  pe  noi  părtaşi  ai  firii  Sale  dumnezeieşti,  unite  prin  Dunmezeu  prin 
împărtăşirea  cu  harul  Sfîntului  Duh**.^^  Desăvîrşirea  şi  îndumnezeirea  omului  în 
Hristos  are  deci  un  caracter  hristologic  profund,  nedespărţit  de  aspectul  ei  pnev- 
matologic,  căci  mîntuirea,  după  cum  susţine  Sf.  Maxim,  este  operă  a  lui  Dum¬ 
nezeu  Cel  treimic,^  şi  nici  de  cel  eclesial-sacramental,  prelungire  comunitară  în 
lume  a  lui  Hristos  prin  Duhul  Sfînt,  în  Biserică  unde  se  înfăptuieşte  unirea  între 
Dumnezeu  şi  om,  între  Dumnezeu  şi  omenirea  care  răspunde  iubirii  Sale,  prin 
lucrarea  harului. 


III.  Caracteruil  pnevmatologic  şi  eclesiologic-sacramenta] 

al  desăvîrşirii  în  Hristos 

Deşi  neelaborat  sistematic,  in  sensul  că  Sfîntul  Maxim  Mărturisitorul  nu-d 
dedică  lucrări  speciale,  raportul  Hristos-Duhul  Sfînt  în  Biserică,  în  care  prin 
Sfintele  Taine  se  împărtăşeşte  membrilor  ei  harul  Sfîntului  Duh,  har  care  ira¬ 
diază  din  umanitatea  îndumnezeită  a  lui  lisus  Hristos,  totuşi  acest  raport  este 
surprins  cu  uşurinţă  şi  este  exprimat  convingător  şi  cu  tărie.  Cu  toate  că  Sfîntul 
Maxim  acordă,  în  opera  sa,  prioritate  desăvîrşirii  umane  în  sine,  analizînd  şi 
prezentînd  treptele  urcuşului  duhovnicesc  prin  care  omul  se  purifică,  se  lumi¬ 
nează  şi  se  uneşte  cu  Hristos  în  viaţa  de  sfinţenie,  îndumnezeindu-se  treptat, 
pentru  că  spre  această  stare  supremă  a  fost  creat  de  Dumnezeu  şi  pentru  mîn¬ 
tuirea  şi  îndumnezeirea  lui  S-a  întrupat  Fiul  lui  Dunmezeu,  din  opera  sa  se 


23  Epist.  II  ad  loan  Cubic.,  în  P.  G.,  t.  91,  col.  297. 

24  Cf.  Lars  Thunberg,  Microcosm  and  Mediator,  Lund,  1965,  p.  457. 

25  Opuscula  theologica  et  polemica,  P.G.,  t.  91,  col.  157. 

26  Răspunsuri  către  Talasie,  60,  în  „Filocalia** ,  voi.  III,  trad.  Prot.  stavr.  dr. 
Dumitru  Stăniloae,  Sibiu,  1948,  p.  327.  „Căci  încă  dinainte  de  vremuri  a  fost 
cugetată  şi  rînduită  unirea  hotarului  (definitului)  şi  a  nehotămiciei  (indefinitului), 
a  măsurii  şi  a  lipsei  de  măsură,  a  marginii  şi  a  nemărginirii,  a  Creatorului  şi  a 
creaturii,  a  stabilităţii  şi  a  mişcării.  Iar  această  taină  s-a  săvîrşit  în  Hristos,  care 
S-a  arătat  în  cele  din  urmă  d.intre  timpuri,  ducînd  prin  ea  împlinire  hotărîrii  de 
mai  înainte  a  lui  Dumnezeu**  (p.  327 — 328). 

27  Liber  Ambiguorum,  în  P.G.,  t.  91,  col.  1165  D. 

28  Răspunsuri  către  Talasie,  î).  330.  „Această  taină  a  fost  cunoscută  mai 
înainte  de  toate  veacurile  de  către  Tatăl,  Fiul  şi  Sfîntul  Duh.  De  Tatăl  ca  cel 
care  a  binevoit-o,  de  Fiul  ca  cel  care  a  îndeplinit-o,  iar  de  Sfîntul  Duh  ca  cel 
care  a  conlucrat.  Fiindcă  una  este  cunoştinţa  Tatălui  şi  a  Fiului  şi  a  Sfîntului 
Duh,  odată  ce  una  este  şi  fiinţa  şi  puterea  lor“. 
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desprinde  caracterul  pnevmatologic  şi  eclesial  sacramental  al  doctrinei  sale  spi¬ 
rituale. 

Depăşind  cu  dezinvoltura  cunoscută  spiritualitatea  evagriană  intelectualistâ 
şi  esenţialistă,  de  inspiraţie  platonic-origenistă,^^  viaţa  spirituală  în  concepţia  teo¬ 
logică  a  Sfîntului  Maxim  este  una  profund  hristocentricâ  şi  sacramentală,^  anga- 
jind  nu  numai  intelectul,  care  prin  esenţa  sa  este,  conform  gîndirii  lui  Evagrie 
Ponticul,  unit  cu  Dumnezeu,  ci  întreaga  persoană  a  omului  în  întreaga  sa 
complexitate  psihologică  şi  fiinţială. 

Legătura  indisolubilă  dintre  viaţa  sufletului  sau  desăvîrşirea  sa  în  Hristos 
şi  viaţa  eclesial  sacramentală  este  prinsă  magistral  de  Paul  Evdochimov,  cînd 
spune:  „Există  o  strînsă  corespondenţă,  o  legătură  şi  o  interdependenţă  organică 
intre  harul  Sfintelor  Taine  care  sădeşte  şi  creşte  necontenit  în  viaţa  în  Hristos, 
şi  înălţarea  sufletului,  a  fiinţei  umane  întregi,  spre  Diimnezeu  pe  scara  virtuţilor. 
Mai  mult,  aceasta  din  urmă  este  de  neconceput  pentru  credinciosul  creştin  fără 
harul  divin,  cu  care  într-o  sinergie  divino-umană  el  creşte  în  Hristos  neîncetat. 
Iniţierea  prin  Botez  şi  Mirungere  se  desăvîrşeşte  în  Euharistie  şi  coincid  cu  cul¬ 
mea  înălţării  spirituale,  tndumnezeirea**.^^ 

Adevărul  fundamental  că  Hristos  mîntuieşte  pe  om  prin  Sfîntul  Duh  în 
Biserică  este  exprimat  de  Sfînitul  Maxim  prin  cuvintede:  „Cel  oare  are  după  fire 
pe  Duhul,  dăruieşte  ca  Dumnezeu  Bisericii,  lucrările  Duhului.  Căci  Cuvîntul 
făcîndu-mi-Se  pentru  mine  om,  lucrează  pentru  mine  toată  mîntuirea ...  Şi  precum 
Duhu/l  Sfînt  este  prin  fire  aii  Im  Dumnezeu  Tatăl,  la  fel  este  prin  Hre  şi  al  Fiului 
după  fiinţă,  ca  cel  ce  iniroede  fiinţial  în  chip  negrăit  din  Tatăl  prin  Fiul  cel 
născut  din  Tatăl;  şi  dăruieşte  candelabrului  (e  vorba  de  o  analogie  pe  care  o 
face  Sf.  Maxim,  nm.),  adică  Bisericii,  ca  nişte  candele,  lucrările  proprii.  Şi  precum 
candela  împrăştie  întunericul,  tot  aşa  lucrările  Duhului  scot  şi  aiimgă  din  Biserică 
păcatul  cel  de  multe  feluri**.^  Viaţa  spiriituală  a  omului  este  condiţionată  în  mod 
absolut  de  hainii  Sfîntului  Duh,  iar  cunoaşterea  iconomdei  treimioe  ieste  jxDsdbilă  doar 
prin  harul  mîntuitor.  „Cine  te-a  'luminat  pe  tine  în  credinţa  Sfintei,  celei  de  o 
fiinţă  şi  închinatei  Treimi?  —  întreabă  Sf.  Maxim  — ,  sau  Cine  ţi-a  făcut  cunos¬ 
cută  ioonomia  întrupării  Unuia  din  Sfînta  Tmme?  Cine  te-a  învăţat  raţiimdle  privi¬ 
toare  la  fiinţele  netrupeşti,  sau  cele  ia  facerea  sau  sfîrşitul  lumii  văzute,  sau  cele 
privitoare  la  învierea  din  morţi  şi  viaţa  veşnică,  sau  ia  slava  împărăţiei  Cerurilor 
şi  înfricoşata  Judecată?  Nu  harul  dumnezeiesc  care  sălăşluieşte  în  itine  şi  oare 
este  arvuna  Duhului  Sfînt?  Ce  este  mad  mare  decît  acest  har?**.^  Deci,  viaţa 
umană  virtuoasă  în  Hristos,  se  realizează  astfel  în  Biserică,  numită  de  Sf.  Maxim 
oortut  Sfînt,  pregătit  simbolic  cu  toate  cele  oare  sînt  în  el,  ,yo  răsfringere,  un 
chip  şi  o  imitare  a  înţelepciunii**,^  „tip  şi  icoană  a  lui  Dumnezeu** 

In  oe  priveşte  relaţia  sau  raportul  Dumnezeu-Biserică,  acesta  este  unul  de 
întrepătrundere,  deoarece  lucrairea  lui  Dumnezeu  se  exercită  în  Biserică,  prin 
Hristos  şi  Duhul  Sfînt,  spre  cuprinderea  oamenilor  în  Trupul  tainic  al  lud  Hristos 
şi  pentru  mîntuirea  lor.  Accentuînd  acest  adevăr  Sfînitul  Maxim  spune:  ,JPrecum 
Ehirnneaîeu  făcindu-îe  pe  toate  şi  aducâhdu-le  la  existenţă  cu  puterea  Sa  infinită, 
le  ţine,  le  adimă  şi  le  ciroumscrie  pe  toate  şi  le  adună  la  im  loc . . .,  în  acelaşi  fel 
Biserica  se  arată  făOînd  acelaşi  lucru  pentru  nod  ca  Dumnezeu  în  calitate  de 


29  Cf.  Irin^  Hausherr,  Ignorance  infinie  ou  Science  infinie,  in  „Orientalia 
Christiana  Periodica**,  XXV,  nr.  I — II,  care  reluînd  o  idee  a  lui  Hans  Urs  von 
Balthasar,  spune  că  mistica  lui  Evagrie  Ponticul  formează  im  tot  de  o  logică 
riguroasă,  dar  mai  aproape  de  budism  decît  de  creştinism**  (p.  47).  Vezi  de  ase¬ 
menea  Vladimir  Lossky,  In  the  îmage  and  Likeness  of  God,  Mowbrays,  London 
and  Oxford,  1975,  p.  36 — 37. 

30  Jean  Meyendorff,  St.  Grâgoiie  Palamas  et  la  mystique  ortodoxe,  Ed.  du 
Seuil,  Paris,  1959,  p.  128—129  şi  174. 

31  Paul  Evdochimov,  op.  cit.,  p.  94. 

32  Răspunsuri  către  Talasie,  163,  p.  368 — 369. 

33  Capete  despre  dragoste,  în  „Filocalia** ,  voi.  II,  p.  112. 

34  Capete  gnostice,  „Filocalia**  II,  p.  160. 

35  Mystagogia,  P.G.,  t.  81,  col.  6WD;  668  B. 


44 


MITROPOLIA  ARDEALULUI 

f 


Icoană  a  arhetipoilui . . .  Sfînta  Biserică  a  lui  Dumnezeu  este,  cum  s-a  spus,  ioxma 
lui  Dumnezeu  oa  una  care  împlineşte  aceeaşi  lucrare  de  unire  intre  cr^âincioşi 
ca  şi  Diunnezeu,  chiar  dacă  cei  imdfiicati  hi  ea  priin  credinţă  sini  diferiţi  dupii 
însuşiri** 

In  cadrul  Bisericii,  prin  intermediul  harului  SfîntuJui  Duh,  Hrisftos  atrage 
la  Sine,  spre  unitate,  raţiunile  dispersate  ale  creaţiei,  pentru  oa  acestea  să-şi 
împlinească  prin  El,  sensurile  lor  autentice.  Lucrul  acesta  este  posibil  prin  harul 
Sfinrtelor  Taine,  incepînd  cu  Botezul,  prin  care  se  omoară  păcatul,  iar  omul  st 
îmbracă  în  nestricâoiune  şi  cuiminind  cu  Euharistia.  Sf.  Maxim  face  o  interesanita 
analogie,  asemănind  păcatul  cu  viţelul  de  aur.  „Pe  acest  viţel  —  spune  el  —  îl 
nimiceşte  Moise  şi  Sâmuil:  cel  dinţii  fărîmiţîndu-1  şi  împrăştiindu-1  sub  apă,  Lar 
cel  de  al  doilea,  înjunghiinciu-1  cu  sabia  duhovnicească.  Cu  alte  cuvinte  îl  nimi¬ 
ceşte  harul  viu  şi  lucrător  al  Duhului  Sfînt  (căci  aceasta  înseamnă  Moise)  şi 
ascultarea  lui  Dumnezeu  prin  împlinirea  poruncilor  (căci  aceasta  înseamnă  Sa- 
muil).  Decd,  stăpânirea  păcatului  sau  cugetul  trupesc  e  omorît  pe  de  o  parte  de 
harul  Sfîntului  Botez,  iar  pe  de  alta  e  înjunghiat  de  aacul'tarea  lucrătoare  a  porun¬ 
cilor  dumnezeieşti  cu  sabia  Duhului,  adică  cu  cuvin  tul  cunoştinţei  dumnezeieşti, 
celei  în  duh“.^  „împărtăşirea  de  Sfintele  şi  de  viaţă  fâcătoare*le  Taine,  spune  în 
alt  loc  Sf.  Maxim,  arată  viitoarea  infiere,  unire,  famiiliaditate,  asemănare  dumne¬ 
zeiască  şi  îndumnezeire  a  tuturor  în  toate,  pentru  bunătatea  lui  Dumnezeu,  cort 
va  fi  totul  în  toate** 

Observăm  că  la  Sf  intui  Maxim  Mărturisitorul  nu  putem  vorbi  de  taina  atot- 
înfricoşătoare  a  indumnezeirii,  decît  numai  într-un  cadru  hristologic-pnevmato- 
logic-bisericesc,^^  iar  treptele  pe  care  flinta  umană  trebuie  să  le  urce  pentru  a 
atinge  acest  ţel  sublim  sînt  totodată  şi  trepte  liturgice  şi  sacramentale,  oare  trebuie 
să  fie  altoite  în  adevărul  credinţei. 


IV.  Etapele  principale  ale  vieţii  spirituaie,  în  procesul  indumnezeirii 

omului,  după  Sfîntul  Maxim  Mărturisitorul 


Fiinţă  complexă,  omul  are  imprimat  „chipul  lui  Dumnezeu**  de  Ia  creaţie. 
Dar  pentru  a  atinge  desăvîrşirea  şi  îndumnezedirea,  viaţa  lui  trebuie  să  fie  într-o 
p)eniianentă  tensiune  ascendentă  spre  „asemănarea**  cu  Dumnezeu  cea  după  har. 
Această  tensiune  implică  efort,  ascensiune  spirituală,  culminind  cu  îndumnezeirea, 
care  constituie  —  după  afirmaţia  lui  Vladimir  Lossky  —  centrul  spiritualităţii 
Sfîntului  Maxim  Mărturisitorul.^  Aceasta  este  un  proces  complex,  de  restaurare  a 
firii  umane,  de  curăţire  şi  luminare  a  ei,  pentru  a  putea  privi  raţiunile  lumii  în 
Duh,  o  dăruire  integrală  Domnului  pentru  a-L  primi  ^  întreg,  intru  desăvîrşirea 
iubirii,  lucrînd  la  îndumnezeirea  proprie  dân  acest  veac,  pentru  ca  în  veacul  celă¬ 
lalt  aceasta  să  fie  o  pătimire,  o  lucrare  exclusiv  a  lui  Dumnezeu. 

In  ce  priveşte  ordinea  UTCuşului  spiritual,  aceaista  apare  foarte  clar  la  Sfîntul 
Maxim  Mărturisitorul.  Ca  şi,  de  altfel,  la  predecesorii  săi,  Grigorie  de  Nyssa,  Dionisie 


36  Ibidem,  ool.  664  D — 665  A. 

37  Răspunsuri  către  Talasie,  65,  p.  45 — 446.  „Moise  simbolizează  harul  Bote¬ 
zului.  Samuil  împlinirea  poruncilor  de  după  aceea.  Nici  una  fără  alta  nu  ajunge 
pentru  nimicirea  păcatului**  (n.  3). 

38  Mystagogia,  col.  710,  apud.  drd.  Gheorghe  Petraru,  Desăvîrşirea  omului  in 
Hristos  la  Sfîntul  Maxim  Mărturisitorul,  în  „Mitropolia  Moldovei  şi  Sucevei**, 
an.  LIX,  (1983),  nr.  7 — 9,  p.  368. 

39  Amănunte  deosebit  de  utile  în  legătură  cu  caracteristicile  principale  ale 
spiritualităţii  ortodoxe,  ne  oferă  Pr.  prof.  dr.  Dumitru  Stăniloae,  Teologia  Morală 
Ortodoxă,  voi.  III,  Spiritualitatea  ortodoxă,  Bucureşti,  1981,  p.  38 — 50. 

40  C/.  The  Vision  of  God,  translated  hy  Asheleigh  Moorhouse,  The  Faith 
Press,  Bedfordshire,  1963,  p.  108. 
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Areopag! tul  sau  Eviagrie  Panticul,^^  şi  La  SfîntuJ  Maxim  Mârrituirisitoruil,  acest  pro¬ 
gres  apiriftual  este  întreit.  Astfel,  prima  etapă  sau  treaptă  este  aceea  a  virtuţii,  a 

activităţii  de  purtfacare,  {Tcpaî^iţ),  a  doua  este  a  ccxntemplaţiei  luaturale  (Yvcoctk;, 
9u(Ttx'’Q  Becopia)  sau  filosofia  naturală  (^uacx*^/  9tXoao9ta)  sau  contemplaţia  gnostică 

(6e<opta  Yvoxttix^)  sau  chiar,  în  forma  ei  cea  mai  înaltă,  o  contemplaţie  spiri¬ 
tual^.  o  indioaţie  că  adevâirata  contemplare  umană,  chiar  a  raţiunilor  naturii,  nece¬ 
sită  ajutorul  Duhului.  In  fine,  troapta  a  treia,  a  teologiei (6 e<*)XoYia),  filosofia 
teologică  (6e(oXo '  ix^  9i)Xo(To9La)  sau  a  rugăciunii  curate  (xaxapa  TipOTCuX^)  .^2 


1.  Treapta  l-a,  făptuirea  sau  lucrarea  virtuţilor  sau  purificarea. 

Prima  treaptă,  a  lucrării  virtuţilor  şi  a  împlinirii  poruncilor  urmăreşte  cură¬ 
ţirea,  purificarea  firii  de  patimsi.  Patimdile  reprezintă  cel  mai  coborît  nivel  la  care 

poate  cădea  firea  omenească.  Atît  numele  lor  grecesc,  TcaO*^,  cit  şi  cel  'latdnesc, 
passiones,  sau  românesc,  arată  că  omul  este  adus  prin  ele  la  o  stare  de  pasivitate, 
de  robie.  De  fapt  ele  copleşesc  voinţa,  încît  pătimaşul  -nu  mad  este  om  ai  voinţei, 
ci  se  spune  cu  drept  cuvînt  despre  el  că  este  -un  om  .yStăpîndt** ,  „rohQt“,  „purtat“  de 
patimi.  „Patima  —  spune  Sfîntid  Maxiim  —  este  o  mdşoaire  a  sufiletuluii  împotriva 
firii,  fie  spre  o  iuhdre  neraţională,  fie  spre  o  ură  fără  judecată  a  vreomui  lucru, 
sau  din  pricina  vreunui  lucru  din  cele  supuse  simţuri'lor.  De  pildă  e  o  mişcare 
spre  iubirea  neraţionailă  a  mîncărilor,  sau  a  femeii,  sau  a  lâvuţiei,  sau  a  slavei 
trecătoare,  sau  a  altui  lucru  din  cele  supuse  sâmţuriilor,  sau  din  pricina  acestora**.**^ 

Patima  este,  astfel,  ceva  (iraţional.  Totul  pe  lume  este  raţioniail,  spune  Sfîntul 
Maxim  Măirturisitorul,  avînd  temei  într-o  -raţiune  divină,  numai  patima  este  iraţio¬ 
nală.  Suprema  ei  iraţianaliita-te  se  arată  în  faptul  că,  deşi  omiil  pătimaş  îşi  dă 
seama  tot  mai  mult  că  lucruirile  finite  nu  pot  răspimde  aspiraţiilor  lui  după 
infimit,  iar  această  constatare  îl  umple  de  plictiseală  şi  descurajare,  totuşi  el 
continuă  să  se  lase  purtat,  în*  momentui  următor,  de  patima  sa  egocentrică. 

Toate  patimile  îşi  au  rădăcina  în  9tXai)Tta,  iubirea  egoistă  de  sine.  „Iubi¬ 
rea  trupească  de  sine  —  zice  Sfîntul  M^axim  Mărturisitorul  —  este  iubirea  pătimaşă 

şi  neraţională  faţă  de  trup . . .  Cel  ce  are  iubirea  trupească  de  sine  (adică  9i.XauTt,a 
n.n.),  e  clar  că  are  toate  patimile**.^  Patima  adînceşte  firea  în  negura  păcatului, 
care,  (păcatul,  nn.),  este  definit  de  Sfîntul  Maxim  oa  o  „întrebuinţare  greşită  a 
ideilor,  căreiia  îi  urmează  reaiua  întrebuinţare  a  lucrurilor"  .^5  iubirea  de  sine  con¬ 
stituie  o  rupere  de  Dumnezeu,  oa  centru  al  existenţei  umane.  Intrucît  omul  nu 
poate  exista  prin  sine  însuşi,  oricît  şi-^ar  da  această  iluzie,  filavtia  reprezintă  o 
gravitaţie  spre  lume  şi  totodată  o  adîncire  în  întunericul  existenţei  neluminate  de 
tăria  oomuniunii.  Patima  înseamnă  o  satisfacere  a  afectelor  fireşti  mai  mult 


41  Deşi  la  Părinţii  greci  menţionaţi  mai  sus,  etapele  spirituale  sînt  trei, 
lotuşi  la  fiecare  există  nuanţe  specifice.  Astfel,  la  Sfîntul  Grigorie  de  Nyssa,  cele 

trei  etape  ale  urcuşului  duhovnicsec  sînt:  în  lumină  (Sia  9coto<;),  în  nor  (Sia 
ve9eX^i;),  întunericul  strălucitor  (Yva)9cooxoTO<;  Xa(jL7rpo<;);  la  Dionisie  Areopagitul 
există  purificarea,  iluminarea,  şi  unirea;  iar  la  Evagrie  Ponticul,  viaţa  practică, 
contemplaţia  naturală,  contemplaţia  teologică. 

42  In  această  întreită  împărţire,  treptele  se  numesc:  1.  făptuire;  2.  contem¬ 
plaţie  naturală  sau  filosofia  morală;  3.  teologia  mistică  (Cf.  Ambigua  liber,  P,G., 
t-  91,  col.  413,  col.  1197  C;  Quest.  ad.  Thalas.  q.  25,  P.  G.,  t.  90,  col.  329  AC,  col. 
556  A,  apud.  Pr.  prof.  dr.  Dumitru  Stăniloae,  Teologia  Morală..*.,  p.  51.  Vezi  şi 
studiul  lui  I.  H.  Dalmais.  La  doctrine  ascâtique  de  Saint  Maxime  le  Confesseur, 
in  „Irănikon",  26  (1953),  p.  17 — 39. 

43  Capete  despre  dragoste,  suta  II,  16,  „FUocalia'*,  II,  p.  57. 

44  Ibidem,  III,  8,  p.  78. 

45  Ibidem,  II,  82,  p.  72.  Vezi  mai  pe  larg  dezbătută  această  chestiune:  III, 
3—4,  p.  77. 
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decît  este  neoeaar,  ea  este  um  abuz,  o  căutare  ex?olusivă  a  pQăoerii  înrobiloare^  şi 
o  evitare  a  durerii  spiritualizatoare. 

Procesul  despătimirii  sau  al  purificării  se  face  prin  păzirea  poruncilor,  sub 
care  stă  ascuns  însuşi  Hriistos  şi  prin  lucrarea  virtuţilor,  mijlocul  prin  cart 
Hristos  devine  trup  în  noi.  După  Sfîntul  Maxim,  virtutea  este  acordul  ddntix 
voinţă  şi  raţiunea  firii,  şi  totodaitâ  şi  o  restructurare  a  mişcării  vodnţei  către 

libertate, ^  iar  culmea  vintuţilor  este  dragostea,  oare  desfiinţează  patimile,  9t>auTia 
care  este  rădăcina  tuturor.  „Prin  iubire  —  spime  Sfintul  Maxim  Mărturisitorul  — 
fiecare  atrage  pe  semenul  său  atît  de  mult  la  sine  în  intenţiile  sale  şi-l  preferă 
sieşi,  pe  cit  îl  respingea  înainte  şi  se  prefera  pe  sine**.^^ 

Concepţia  despre  virtute  a  Sfîntului  Maxim  Mărturisitorul  conferă  omului 
un  dinamism  al  libertăţii  şi  o  deschidere  spre  desăvîrşire,  spre  progresul  infinit 
in  Hristos.  Astfel  Cel  ce  participă  la  virtute,  participă  ila  Dumnezeu,  la  viaţa 
lui  Dumnezeu  „Care  vrea  să  lucreze  pururea  şi  în  toţi  taina  întrupării  Saile“,^  prin 
lucrarea  virtuţilor  de  către  om.  Această  participare  este  posibdilă,  deoarece  in 
concepţia  Sfîntulud  Maxim,  fiinţa  virtuţii  din  fiecare  este  Cuvintul  cel  unic  al  lui 
Dumnezeu,  căci  fiinţa  tuturor  vioriuţilor  este  însuşi  Domnul  nostru  lisus  Hristos**.*^' 
Cu  lucrarea  virtuţilor,  Logosul  se  întrupează  în  cei  vrednici,  virtutea  devenind  o 
neîncetată  întrupare  a  Logosului  şi  totodată  o  îndumnezeire  la  omuilui,  proporţională 
cu  întruparea  Logosului  în  om  prin  viirtute.^^ 

In  cadrul  acestui  proces,  sîntem  martorii  unei  simetrii  perfecte,  de  gîndire,  dar 
şi  de  viaţă,  într-un  echilibru  deschis  şi  mereu  extinzîndu-se  şi  integrind  pe  om 
şi  Dumnezeu  într-o  comuniune  perfectă.  Observăm  că  intre  divin  şi  uman  există 
o  complementaritate  interioară,  fapt  oare  l-a  determinat  pe  părintele  Stăniloae 
să  afirme  următoarele:  „Divinul  exercită  în  interiorul  umjanului  o  atracţie,  aceasta 
trăind  în  chipul  dumnezeiesc  imprimiat  în  el,  forţa  atractivă  a  modelului  spre  tot 
mai  marea  asemănare  cu  El;  divinul,  la  rindul  său,  urmăreşte  prin  dezvoltarea 
umanului,  propria  sa  revelare,  man'lfestarea  prin  creaţie  a  slavei  şi  binecuvîntării 
Sale,  un  nou  mod  de  arătare  a  Sa“,53  devenind  în  acest  mod  o  teofanie  neîn¬ 
treruptă.  Omul  virtuos  —  după  Sfîntul  Maxim  —  este  omul  ce  vieţuieşte  în  acord 

cu  firea  (xaxa  9uaiv),  omul  cu  firea  restabilită,  adică  cu  firea  întărită,  dat  fiind 
că  virtutea  e  tărie  spiritua;lă,  ca  deprindere  neclintită  în  lume,  cu  ajutorul  haru¬ 
lui.^  Viaţa  conformă  cu  firea  nu  e  rezultatul  puterilor  exclusive  afle  naturii 


46  „Intrucît  vrind  să  scăpăm  de  experienţa  chinuitoare  a  durerii,  ne  luăm 
refugiul,  ne  aruncăm  în  braţele  plăcerii,  încercînd  să  ne  mîngîiem  firea  torturată 
de  chinurile  durerii.  Dar  grăbindu-ne  să  tocim  împunsăturile  durerii  prin  plăcere, 
întărim  şi  mai  mult  zapisul  aceleia  împotriva  noastră,  neputînd  ajunge  la  o  plă¬ 
cere  eliberată  de  durere  şi  de  osteneli**  (Cf.  Răspunsuri  către  Talasie,  61,  p.  336). 

47  Liber  Amhiguorum,  în  P.G.,  t.  91.  col.  1285  C.  Există  o  întreită  întrupare 

a  Logosului:  în  trup.  în  XoToi  ai  fiinţelor  şi  în  literele  Scripturii. 

48  Tîlcuire  la  rugăciunea  Tatăl  nostru,  în  „Filocalia*\  voi.  II,  p.  279. 

49  Epistola  II  către  loan  Cuhicularul,  despre  dragoste,  în  P.  G.,  t.  91,  col.  400. 
Vezi  amănunte  la  loan  I.  Ică,  O  aniversare  patristică:  1300  de  ani  de  la  moartea 
Sfîntului  Maxim  Mărturisitorul,  în  „Mitropolia  Ardealului**,  an.  VII  (1962),  nr.  1 — 
2,  p.  71 — 75,  care  ne  oferă  şi  o  traducere  din  greceşte  a  Epistolei  a  Il-a  a  Sfîntului 
Maxim  Mărturisitorul  către  loan  Cuhicularul  (P.  G.,  t.  91,  col.  408  C — 412  C). 

50  Liber  Ambiguorum,  P.G.,  t.  91,  col.  1081  D;  1024  D. 

51  Ibidem,  col.  1091  CD. 

52  „Prin  acestea  (adică  prin  virtuţi  n.n.),  Dumnezeu  Se  face  neîncetat  om 
m  cei  vrednici.  Fericit  este  deci  cel  ce  L-^a  prefăcut  în  sine  prin  înţelepciune  pe 
Dumnezeu  om.  Căci  după  ce  a  împlinit  înfăptuirea  acestei  taine,  pătimeşte  pre¬ 
facerea  sa  în  Dumnezeu  prin  har,  iar  acest  lucru  nu  va  înceta  de  a  se  să'^i^ 
pururea**.  Cf.  Răspunsuri  către  Talasie,  22,  p.  73;  vezi  şi  Lars  Thunberg,  op.  dt., 
p.  347. 

53  Cf.  Pr.  prof.  D.  Stăniloae,  Fiul  lui  Dumnezeu,  Fiul  Omului**,  în  „Mitro¬ 
polia  Moldovei  şi  Sucevei**,  an.  LVI,  (1980),  nr.  9 — 12,  p.  744. 

54  „In  cei  ce  au  moştenit  numele  lui  Hristos . . .  Duhul  mişcă  raţiunea  natu- 
•  rală**  (Cf.  Răspunsuri  către  Talasie,  15,  p.  49). 
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umane,  iâ.  o  vi*aţâ  8şa  cum  e  cerută  de  sensuJ,  de  „ra^iiinea"  firii,  aşa  \pum  e 
necesară  i>eiiitru  ca  firea  să  existe  în  nomnalitatea  ei. 

în  privinţa  virtuţiilor,  oare  trebuie  să  se  opună  celor  şapte  gînduri  sau  patimi 
ale  răutăţii,  Sfîntui  Maxim  ne  oferă  remediile  cele  mai  corespunzătoare  ou  dez¬ 
voltarea  vieţii  duhovniceşti.  Astfel  procesul  purificării  de  paitinid  include  urcuşul 
apdri'tual  a  şapte  trepte,  fiecare  treaptă  fiind  de  fapt  o  virtute:  credinţa,  frica  de 
Dumnezeu,  îiifrînarea,  răbdarea  şi  îndelunga  răbdare,  nădejdea,  nepătimirea  şi 
iubirea.5S  Toate  aceste  virtuţi  sînt  o  permanentă  întrupare  multiformă  a  Logosului, 
demonstrînd  că  lucrarea  desăvîrşirii  umane  are  două  laturi,  ea  fiind  pe  de  o  parte 
restaurare  a  firii,  iar  pe  de  adtă  parte  îndumnezelre,  locuire  divină  în  multipldci- 
tatea  umană.^^ 

începutul  virtuţilor  este  legat,  după  Sfîntul  Maxim,  de  harul  iui  Hiristos 
primit  la  Botez:  „Cei  ce  ne-om  botezat  prin  Duh  în  cea  dinţii  nestricăoiime  a  lui 
Hristos  după  timp  —  zice  el  —  aşteptăm  în  duh  nestricăciunea  cea  de  i>e  urmă  a 
Lui,  păzind  prin  stăruinţa  in  fapte  bune  şi  prin  moitifocarea  de  bunăvoie,  pe 
cea  dinţii  nepătată.  Dintre  cei  oe  o  au  pe  aceasta,  nici  unul  nu  se  teme  de  pierde¬ 
rea  bunurilor  pe  oare  le  are“.57  Dar  prin  Botez,  noi  primim  o  nestricăciune  vir¬ 
tuală,  pe  care  o  putem  pierde.  Această  nestricăciune,  încă  nu  e  asimilată  de  noi 
prin  voinţă  şi  fapte.  Dar  prin  stăruinţă  în  fapte,  ea  devine  nestricăciune  în  duh 
şi  0-0  mai  putem  pierde.  De  asemenea,  tot  în  legătură  cu  ^pest  începxut,  un  rol 
important  n  are  credinţa,  numită  de  Sfîntul  Maxim  „mama  Cuvîntului"  ^8  şi 
baza  tuturor  virtuţilor  care  sînt  încununate  de  iubire 


2.  Treapta  a  J/-a  —  0ea>pta  —  sau  contemplaţia  naturală. 

Contemplaţia  naturală  sau  contemplaţia  gnostică,  0scopta  Yvajaxtx^,  a  doua 
treaptă  a  înălţării  spirituale,  înseamnă  o  cunoaştere  a  raţiunilor  existente  în  uni¬ 
tatea  lor  în  Raţiimea  Hristos  şi  aceasta  în  Duh.  In  acest  sens,  Sfîntu'l  Maxim  zice: 
„Omul  are  nevoie  în  mod  necesar  de  acestea  două,  diacă  vrea  să  păşească  fără 
greşeală  pe  drumul  drept  spre  Dumnezeu:  de  înţelei^rea  Scripturii  în  Duh  şi  de 
contemplarea  duhovnicească  a  lucrurilor  din  natură**.^ 

înţelegerea  duhovnicească  a  Scripturii  este  o  tradiţie  statornică  a  scrisului 
duhovnicesc  răsăritean.  «Sfintul  Maxim  Mărturisitorul  are  cuvinte  aspre  la  ladresa 
acelora  care  nu  se  pot  ridica  de  la  înţelegerea  literală  a  Scripturii.  Peste  aceia  ca 


55  Capete  despre  dragoste,  I,  1 — 2,  „Filocalia**  II,  „Cel  ce  crede  în  Domnul 
se  teme  de  chinuri;  cel  ce  se  teme  de  chinuri  se  înfrînează  de  la  patimi;  cel  ce  se 
tnfrînează  de  la  patimi  rabdă  necazurile;  cel  ce  rabdă  necazurile  va  avea  nădejde 
în  Dumnezeu;  iar  nădejdea  în  Dumnezeu  desface  mintea  de  toată  împlinirea 
după  cele  pămînteşti;  în  sfîrşit,  mintea  desfăcută  de  acestea  va  avea  iubirea  către 
Dumnezeu**  (p.  37). 

56  Lars  Thunberg,  op.  cit.,  p.  345. 

57  Capete  gnostice  I,  67,  în  „Filocalia** ,  II,  p.  160. 

58  Răspunsuri  către  Talasie,  40,  „Căci  precum  Cuvîntul  ca  Dumnezeu  este 
după  fire  Făcătorul  Maicii  oare  L-a  născut  pe  El  după  trup,  făcînd-o  Maică  din 
iubirea  de  oameni  şi  primind  să  Se  nască  din  ea  ca  om,  la  fel  Cuvîntul,  produ- 
cînd  în  noi  mai  întîi  credinţa,  se  face  pe  urmă  în  noi  Fiul  credinţei,  întrupîndu-Se 
din  ea  prin  virtuţile  cu  fapte.  Prin  credinţă  apoi  ajungem  la  toate,  primind  de  la 
Cuvîntul  darurile  spre  mîntuire.  Căci  fără  credinţă,  căreia  Cuvîntul  îi  este  după 
fire  Dumnezeu,  iar  după  har.  Fiu,  nu  avem  nici  o  îndrăzneală  să  ne  adresăm 
cu  cereri  către  El**  (p.  141).  Iar  în  alt  loc,  tot  în  acest  sens,  spune:  „Credinţa,  în 
înţeles  mai  ascims,  este  Maica  Cuvîntului  care,  fiind  produsă  mai  întîi,  naşte 
pe  urmă,  întrupat  prin  virtuţi,  pe  Cuvîntul,  care  a  făcut-o  pe  ea*‘  (Scolia  11, 
p.  143). 

59  Capete  despre  dragoste,  I,  1  şi  13,  p.  37,  39.  O  interesantă  analiză  a  aces¬ 
tei  virtuţi  face  Pr.  Magistrand  Mihai  Georgescu,  Virtutea  iubirii  în  teologia  Sfîntu- 
lui  Maxim  Mărturisitorul,  în  „Studii  Teologice**,  an.  X,  (1958),  nr.  9 — 10,  p.  600— -610. 

60  Liber  Amhiguorum,  P.G.,  t.  91.  col.  1128  C. 
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şi  peste  iudeii  care  o  înţelegeau  trupeşte  stăpineşte  iadul,  adică  neştiinţa.^^  Ast¬ 
fel,  el  spune:  „Cel  ce  nu  străbate  cu  mintea  spre  frumuseţile  şi  măreţia  duhovni¬ 
cească  ta  duhului  dinlăuntrul  literei  «legii,  cade  sub  puterea  patimilor  şi  va  fi 
robul  lumii,  care  esie  supusă  stricăciTinii,  neavînd  nimic  de  cinste  decît  cele 
supuse  stricăciunii**  Dar,  ,4ntelegerea  întocmai  a  cuvintelor  Duhului  se  desco¬ 
peră  însă  numai  celor  vrednici  de  Duhul,  adică  numai  acelora  care  printr-o  înde¬ 
lungă  cultivare  a  virtuţilor,  curăţindu-şi  mintea  de  funinginea  patimilor,  primesc 
cunoştinţa  celor  dumnezeieşti,  care  se  întipăreşte  şi  se  aşează  de  la  prima 
atingere**.^ 

Fiecare  eveniment  şi  persoană  istorică  din  Scriptură  trebuie  să  fie  o  treaptă 
a  desăvîrşirii  duhovniceşti,  trebuie  actualizată  in  viaţa  personală  a  omului,  devenind 
un  sens  pentru  sine.  Astfel,  toate  cele  din  Scriptură  devin  nu  numai  contemporane 
cu  noi,  ci  oarecum  o  biografie  a  raf>orturi'lor  noastre  cu  Dumnezeu.  In  acest  sens. 
faptele  mîntiiitoare  ale  vieţii  lui  liisus  devin  fapte  actuale  ce  se  petrec  în  adîncul 
vieţii  noastre,  dacă  vrem  să-L  primim  în  noi.  La  Botez  El  se  ascunde  în  noi 
intr-o  chenoză  supremă.  îşi  manifestă  eficienţa,  ia  început  acoperită,  pe  urmă 
tot  mai  vădită,  în  străduinţa  noastră  de  a  împlini  poruncile,  înviind  în  nod  cînd 
am  ajuns  în  starea  de  nepătunire  Şi  „Schimbîndu-se  la  faţă**  pentru  noi,  în  momen¬ 
tul  cînd  ajungem  vrednici  de  a  vedea  lumina  dumnezeiască.  Pătruns  în  nod  în  chip 
ascuns,  tainic,  la  Botez,  El  este  forţa  eficientă  oare  împuterniceşte  şi  sălăşluieşte 
întregul  nostru  urcuş,  de-a  lungul  căruia  devine  tot  mai  transparent  în  noi,  prin 
îndumnezeirea  noastră  treptată,  făoîndu-ne  asemenea  Lui  prin  comunicarea  diado- 
gală  cu  El,  oglindindu-se  activ  în  numeroase  vieţi  omeneşti,  ca  soarele  în  nenumă¬ 
rate  geamuri.^'^ 

Observăm,  că  pe  această  treaptă,  centrul  de  greutate  cade  pe  cunoaştere,  pc* * 
minte,  oare  este  princiinul  major  al  vieţii  spirituale.  Ea  este,  după  errpresia  Sfîn- 
tului  Maxim,  scaunuil  înţelepciunii,  locul  unde  stă  Domnul,  Biserica  lui  Dumnezeu.^^'^ 

Sf intui  Maxim  Mărturisitorul  a  -accentuat  rolul  existenţei  în  cunoaşterea  lui 
Dumnezeu.^  Intre  noi  şi  Dumnezeu  se  înteroalează  această  realitate,  care  trebuie 
străbătută  în  mod  necesar,  prin  contemplaţia  naturală,  pentru  a  ajunge  la  cimoaş- 
terea  nemijlocită.  Lumea  este  un  simbol  pentru  Dumnezeu,  în  ea  ascunzînduHse 
raţiunile  divine  ale  ilucrărilor.  Deşi  plină  de  figuri,  de  simboluri  sensibile,  lumea 
are  prezenţa  lui  Dumnezeu  în  mod  continuu  prin  aceste  raţiuni,  fiindcă  ea  nu  e 
decît  un  chip,  o  reprezentare  a  sofiei  divine  în  care  se  află  raţiunile  tuturor 
existenţeior.  Dumnezeu  a  amestecat  5n  lume  urme  din  măreţia  Sa  proprie,  ca  să 
pxoatâ  transporta  prin  ele  mintea  omenească  în  chip  neamăgitor  spre  cele  dum¬ 
nezeieşti.^^  El  se  ascunde  în  chip  proporţional  prin  fiecare  din  cele  văzute,  ca  prin 
nişte  scrisuri.  Dar  prezenţa  divină  în  lume  prin  raţiuni  este  o  prezenţă  învăluită 
şi  enigmatică,  deoarece  simbolurile  acesteia  constituie  un  fel  de  giulgiuri,  de  aco- 
perămînt.  In  condiţiile  veacului  de  acum,  lumea  apare  ca  o  peşteră,  ca  un  pînteoe, 
în  care  Logosul  duce  o  existenţa  de  prunc.  Mai  precis  Sfîntul  Maxim  zice:  „Mor- 
mîntul  Domnului  este  lumea  aceasta  sau  inima  fiecăruia  dintre  credincioşi:  giul- 


61  Pr.  prof.  dr.  D.  Stâniloae,  Teologia  Morală...,  voi.  III,  Spiritualitatea 
ortodoxă,  p.  184. 

62  Răspunsuri  către  Talasie,  65,  „Filocalia*\  III,  p.  442. 

63  Ibidem,  p.  420. 

64  Capete  gnostice,  II,  13 — 15,  în  „Filocalia**,  voi.  II.  „Cîrid  Ouvîntul  lui  Dum¬ 
nezeu  se  face  în  noi  clar  şi  luminos  şi  faţa  lui  străluceşte  ca  soarele,  atunci  şi 
hainele  Lui  se  fac  albe.  Iar  acestea  sînt  cuvintele  (raţiunile)  Sfintei  Scripturi  a 
Evangheliilor,  care  se  fac  străvezii  şi  clare,  nemaiavînd  nimic  acoperit.  Ba  apar 
lingă  El  şi  Moise  şi  IMe,  adică  raţiuniile  (înţelesurile)  mai  duhovniceşti  ale  Legii 
şi  ai  Proorocilor**  (p.  170).  Vezi  şi  oaipitolele  imediat  următoare. 

•  65  Răspunsuri  către  Talasie,  63,  în  „Filocalia**  voi.  III,  p.  150 — 151;  Capete 
despre  dragoste  II,  31  şi  Capete  gnostice,  II,  74  în  „Filocalia**  II,  p.  61  şi  195. 

66  Amănunte  interesante  In  legătură  cu  cunoaşterea  lui  Dumnezeu,  vezi  la 
Magistrand  I.  I.  Bria,  Cunoaşterea  lui  Dumnezeu  după  Sfîntul  Maxim  Mărturisi¬ 
torul,  în  „Studii  Teologice**  an.  IX  (1957),  nr.  5 — 6,  p.  310 — 326. 

67  Răspunsuri  către  Talasie,  5,  în  „Filocalia'*  III,  p.  204. 
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giurtile  sint  raţiunile  lucniolor,  împreimâ  ou  modalităţile  virtuţilor;  iar  ştergarul, 
cunoştiniţa  simplă  şi  nefelurită  a  celor  dinteligibdile,  înnpreună  ou  teologia  cită  ne 
este  cu  puftinţă.  Prin  acestea  ni  se  face  cunoscut  mai  întîi  Cuvîntul,  căoi  fără  de 
acesta,  înţelegerea  Lui,  cea  mai  presus  de  acestea,  ne  rămîne  necuipnmsă**.^ 

Deci  El  e  prezent  tainic  în  ea  şi  se  descoperă  pe  măsură  ce  subiectul  face 
transparentă  latura  ei  cantitativă,  faţa  ei  sensibilă  prin  contemplare.  Evidenţa  lui 
Dumnezeu,  mai  întîi  e  condiţionată  de  această  depăşire  a  sensibiluiliii:  prin  cele 
văzute  trebuie  să  fie  ca  prin  nişte  uşi  încuiate  spre  cele  nevăzute.  Urmează  de 
aici  un  efort  de  descoperire  a  inaţiundilor,  fiindcă  ,4>umnezeu  trebuie  scos  din 
lume,  din  simboluri  şi  aşezat  în  Biserică,  în  suflet**.^ 

Evidenţa  lui  Dumnezeu  Cel  prezent  în  cele  văzute  prin  raţiunile  nevăzute  e 
împiedicată  de  înfăţişairea  sdmbolică  a  reailităţiilor.  Un  alt  simbol  oare  învăluie 
ca  într-un  veşnnnt  Logosul,  este  cuvîntuil  Sfintei  SoriptuiTi.  Cuvântul  se  face  trup, 
spune  Sf.  Maxim  Mărturisitorul,  şi  prin  aceea  că  ia  forma  cuvintelor.  Dar  această 
descoperire  tainică  prin  mijilocnirea  oimbolurillor  sau  a  cuvintelor  nu  e  o  revelaţie 
deplină.  In  tot  ceea  ce  se  descoperă  rămîne  ceva  gol,  ascuns.  însuşi  Hristos,  în 
arătarea  Sa,  rămine  necuprins,  fapt  oare  oonstituiie,  de  fapt,  paradoxul  Revelaţiei.^® 
Pentru  a  descoperi  ceea  ce  este  nevăziit,  se  impune  însă  o  înlăturare  a  veşmintelor, 
adică  a  cuvintelor  sau  simbolurilor.  Se  naşte  deci  o  lucrare  de  subţiere  a  chipurilor 
şi  cuvintelor,  ipentru  a  descoperi  dincolo  de  ele  raţiunile  lor.  Totul  se  bazează 
pe  o  distincţie,  pe  un  ddsoemămînt  săvîrşit  prin  contemplaţie.  Contemplaţia  se 

bazează  însă  pe  imanenţa  lud  Dumnezeu,  oare  prin  intermediul  XoYoi-ior  (a  raţiu¬ 
nilor),  e  mereu  prezent  în  lume  şi  se  comunică  inteligenţei  noastre.  Mintea,  spune 
Sfîntul  Maxim,  trebuie  să  desfăşoare  im  proces  de  concentrare  şi  simpilifdcaire  a 
raţiunilor,  pînă  ce  lagunge  la  raţkmea  generală.^^  Deci  cunoaşterea  mijlocită,  indi¬ 
rectă,  iprin  intermediul  naturii,  prin  contemplaţie  naturală,  este  o  treaptă  necesară 
în  drumul  spre  cunoaşterea  directă,  nemijlocită.  Dar  cunoaşterea  prin  contem¬ 
plaţia  naturală  nu  este  o  cunoaştere  strict  raţională,  oi  în  procesul  ei  este  inclus 
şi  harul,  care  este  o  condiţie  pentru  contemplaţie.  Drumul  spre  Dumnezeu  însă 
nu  se  opreşte  aici. 

3.  Treapta  a  III -a,  a  teologiei  sau  a  rugăciunii  curate  sau  a  cunoştinţei. 

După  ce  prin  curăţirea  de  patimi  'am  descoperit  raţiuniile  divine  în  cosmos, 
urcăm  spre  unitatea  lor,  spre  sofia,  ca  să  le  vedem  de  data  aceasta  în  Dumnezeu. 
Acest  proces  corespunde  ou  curăţirea  minţii  de  orice  imaginaţie  şi  reprezentare, 
fapt  ce  constituie  şi  temeiul  neschimbaihil'ităţii  ei:  „Cel  ce  se  reculege  din  dezbi¬ 
narea  adusă  de  călcarea  poruncilor,  se  desparte  mai  întîi  de  patimi,  apoi  de  gîn- 
durile  pătimaşe,  apoi  de  fire  şi  de  raţiunile  firii,  apoi  de  idei  şi  de  cunoştinţele 
aduse  de  ele  şi  la  urmă,  străbătînd  dincolo  de  varietatea  Providenţei,  ajunge  în 
chip  neştiut  Ia  însăşi  raţiunea  Monadei.  Abia  îin  ilumina  acesteia  îşi  contemplă 
mintea  neschimbabilirtatea  sa,  ceea  ce  o*  face  să  se  bucure  cu  o  bucurie  negrăită. 
Căci  a  primit  pacea  lui  Dumnezeu  care  covîrşeşte  toată  mintea  şi  păzeşte  neîn¬ 
cetat  de  orice  cădere  pe  cel  ce  s^a  învrednicit  de  ea“.^  De  abiia  doar  pe  această 
treaptă  omul  este  deta^,  ,;golit“  total  de  creatura!,  pentru  ca  'Dumnezeu  să  sălăş- 
lU'iască  plenar  în  el,  şi  pentru  ca  el  să  fie  deplin  în  Hristos. 

Trebuie  ca  omul  „să  se  facă  şi  el  Dumnezeu  prin  har  —  spune  Sfîntul  Ma¬ 
xim  —  ridicîndu-se  pe  sine  mai  presus  de  materie  după  trup  şi  făptuire  şi  mai 


’68  Capete  gnostice.  I,  61,  p.  145 — 146. 

69  Cf.  Magistrand  I.  I.  Bria,  op.  cif.,  p.  317. 

70  „întruparea  Sa,  care  a  avut  o  origine  sijprafiinţială,  a  arătat-o  oa  fiind  mai 
necuprinsă  decît  orice  «taină.  Peste  tot  El  a  devenit  cu  atît  mal  înţeles  prin  întru¬ 
pare,  ou  cît  S-a  arătat  prin  ea  mal  necuprins . . .  Fiindcă  misterul  lud  lisus  Tâmine 
ascuns  şi  nu  poate  fi  scos  La  iveală  nici  de  ouvînt,  nici  de  minte,  ci  chiar  spus 
rămîne  negrăit  şi  chiar  înţeles  rămîne  necunoscut*'  {Ambigua,  în  P.G.,  t.  81,  col. 
1094  A;  1263  D;  1165  D,  Apud  M'agistrand  I.  I.  Bria,  op.  cit.,  p.  818). 

71  Răspunsuri  către  Talasie,  55,  scolia  14,  p.  278. 

72  Capete  gnostice,  II,  8,  p.  168. 
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presus  de  o  formă  după  minte  prin  oantempLaţiie,  adică  mad  presus  de  cele  dan 
oare  se  alcătuieşte  existenţa  făpturilor,  sau  ca  să  spun  totul,  făcindu-se  prin 
deprinderea  virtuţii  şi  a  cunoştmţed  ou  totul  nematerial  şi  fără  formă  pentru  Dum¬ 
nezeu  Cuvântul,  care  fiind  după  hinţă  în  sens  propriu  fără  materie  şi  fără  formă, 
S-a  făcut  cu  adevărat  pentru  noi,  din  noi,  în  materie  şi  formă  ca  nod“.^^ 

Aceasta  este  treapta  cea  mai  înaltă  a  teologiei,  care  este  undre  cu  Diminezeu 
in  har,  rugăciunea  curată,  mintea  fiind  total  inundată  de  căldura  iubirii.  Iubirea 
dumnezeiască  ce  se  coboară  în  om.  presupune  o  victorie  asupra  egoismului,  mani¬ 
festat  prin  patimi  şi,  fiind  o  ieşire  pozitivă  a  omului  din  sine,  e  în  acelaşi  timp 
iubire  de  Dumnezeu  şi  iubire  de  semeni.  „Cel  ce  iubeşite  pe  Dumnezeu,  nu  poate 
să  nu  iubească  şi  p>e  om  ca  pe  sine  însuşi  —  zice  Sfîntul  Maxim  Mărturisitorul  — 
deşi  nu  are  plăcere  de  patimile  cele  necuiăţite  încă  ale  aproapelui ...“ .  Iar  în  alt 
loc  spune:  „Cel  ce  mai  vede  în  inima  sa  o  umbră  de  ură  faţă  de  vreun  om  oare¬ 
care  pentru  cine  ştie  ce  greşeală,  e  cu  totul  străin  de  iubirea  de  Dumnezeu.  Căci 
iubirea  de  Dumnezeu  nu  suferă  cîtuşi  de  puţin  ura  faţă  de  vreun  om . . .  Precum 
Dumnezeu  iubeşte  pe  toţi  la  fel,  pe  cel  virtuos  slăvindu-l,  iar  pe  cel  râu  milosti- 
vindu-l  şi  căutîndu-1  să-l  îndrepte,  tot  aşa,  cel  ce  iubeşte  pe  Dumnezeu  iubeşte  pe 
toţi  la  fel,  pe  cel  virtuos  pentru  firea  şi  pentru  vodă  lui  cea  bună.  iar  pe  cel  rău 
pentru  firea  lui  şi  din  compătimirea  ce  o  are  faţă  de  el  ca  faţă  de  unul  ce  petrece 
in  întimeric'*.^^ 

Ea  este  faza  supremă  a  uixnişului  duhovnicesc,  infinită,  Sabatul  suprem,  cind 
activitatea  umană  încetează,  lucrlnd  doar  Dumnezeu  şi  omul  pătimind  îndumne- 
zeirea.  In  acest  stadiu,  după  afirmaţia  Sfîntului  Maxim,  „mintea  e  luminată  de 
lumina  dumnezeiască,  iar  sufletul  este  pur,  bucurîndu-se  neîncetat  de  dragostea 
dumnezeiască*'. întreaga  fiinţă  a  omului,  unită  cu  Dumnezeu,  petrecînd  în  EI 
prin  rugăciune  şi  Dragoste,  revelează  prin  ea  însuşirile  dumnezeieşti,  iar  omul 
participă  la  acestea,  învrednicindu-se  să  sălăşluiască  în  cămara  tainelor  cu  Mirele 
Cuvîntoil.^^  Aceasta  este  moartea  tainică  în  Dumnezeu,  —  moarte  faţă  de  viaţa 
omenească  trupească  şi  viaţă  numai  cu  Duhul  după  Dumnezeu.*^ 

Deşi  în  lucrarea  de  faţă  cele  trei  trepte  le-am  tratat  separat,  totuşi  tn  viaţa 
duhovnicească  între  ele  nu  este  ruptură,  ci  ele  se  interconddţdonează  ca  intr-o  uni¬ 
tate  organică,  într-o  creştere  dmamică  a  fiinţei  umane  spre  plenitudinea  ed  onto¬ 
logică  prin  Hristos,  în  harul  Sfîntului  Duh,  spre  unitatea  întregii  existenţe,  penetrată 
de  energia  dumnezeiască.  Omul  şi  lumea  sînt  destinaţi  spiritualizării,  depăşirii 
opcfccităţii  şi  copleşirii  lor  de  iubire  care  lansează  mereu  spre  o  tot  mai  mare  bună¬ 
tate,  spre  lumină  şi  viaţă  ooitentică,  întreaga  creatură  într-o  ascensiune  infinită, 
după  cum  infinită  este  îndumnezeirea  şi  Cel  oare  o  dăruieşte,  adică  Dumnezeu. 
Omul  este  creat  de  Dumnezeu  pentru  a  deveni,  în  şi  prin  Hristos.  un  microtheos, 
.^iumnezeu  după  har'*,  realizmdu-se  în  acest  mod  o  structură  unitară  in  har  a 
creaţied  întregi,  atrasă  şi  ea  prin  sinergia  divino-umană  în  procesul  desăvîrşirii. 
Indumnezeindu-se  în  Hristos,  omul  devine  un  centru  unificator  al  lumii  în  Hristos, 
conform  modelului  arhetipal,  Hristos. 

Hristos  a  unificat  părţile  despărţite  şi  opuse  ale  creaţiei,  devenite  astfel  prin 
păcat.  El  a  unit  cerul  şi  pămîntul,  întreaga  creaţie,  relevînd  unitatea  raţiunilor  ei 
pe  treptele  contemplaţiei,  apoi  pe  cele  inteligibile  şi  pe  cele  sensibile,  acestea  din 
urmă  restaurate,  purificate  şi  luminate,  constituind  o  unitate  a  întregii  existenţe. 
In  sfîrşit,  s-a  realizat  unitatea  Dumnezeu -creaţie,  prin  care  toate  sînt  înălţate  La 
modul  dumnezeiesc  de  viaţă,  într-o  interpâtrundere  tainică  şi  într-o  lucrare  tean- 
dricâ,  spre  unificarea  şi  spiritualizarea  tuturor  celor  create,  prin  har,  arătind  că 
oed  dod  sînt  una,  nu  după  fiinţă  ci  prin  har.^* 


73  Liber  Ambiguorum,  P.G.,  t.  91,  col.  1273  C  D. 

74  Capete  despre  dragoste,  l,  13  „Filocalia**  voi.  II,  p.  39;  I,  15;  p.  39;  şi  I,  25, 
p.  40. 

75  Ibidem,  I,  33.  34.  p.  41. 

76  Capete  gnostice,  I,  16.  p.  129. 

77  Răspunsuri  către  Talasie,  7,  p.  36. 

78  Cf.  Hans  Urs  von  Balthasar,  La  liturgie ....  p.  205 — ^207.  Vezi  şi  Lars  Thun- 
berg.  op.  cit.,  p.  398 — 445. 
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OmiDl  şi  dumea  îşi  au  sens  im  Hristoa»  în  coace  îşi  aftdmg  pdeni^tudimea  ontodo- 
gdcâ,  partdcâiparea  la  Dumnezeu  fiind  adevărata  matură  a  omului  Desâvirşirea 
omului,  îndumnezeâirea  sa  prin  îuitniparea  Logosului,  are  şi  o  semnificaţie  cos¬ 
mică,  omul  avind  mlsauinea  de  a  atrage,  cu  desâvirşlirea  âa  proprie,  creaţia  şi  pe 
el  in  Dumnezeu,  im  lumina  Sa,  pentru  ca  Dumnezeu  să  fie  totul  im  toate,  pentru 
unitatea  existenţei  în  iubire  şi  comuniune. 

Concepţia  despre  îndumnezeirea  omului  a  Sfimtului  Maxim  Mărturisitorul  se 
dovedeşte  a  fi  astăzi  de  o  actualitate  şi  de  o  profunzime  solidare  cu  întregul  pro¬ 
gres  general  al  omenirii,  care  în  multiplicitatea  sa  îşi  descoperă  o  structură  uni¬ 
tară  şi  oare  prim  promovarea  subirii,  —  ideea  centrală  Sn  t^ogia  maximiamâ  — 
poate  şi  trebuie  să  treacă  peste  toate  vioisitudindle  existenţei.  Şi  lucrul  acesta  este 
posibil,  deoarece  întruparea  Fiului  lui  Dumnezeu  este  inceputul  împărăţiei  iubirii,* 
a  iubirii  omului  faţă  de  Dumnezeu  şi  a  iubirii  semenilor  egali  şi  consubstanţiali 
nouă,  pentru  care  S-a  jertfit  şi  a  înviat  Uristos. 

In  ce  priveşte  problema  iubirii  creştine  faţă  de  aproapele,  Sfîntul  Maxim  este 
de  asemenea  actual  astăzi,  <nnd  omenirea  este  dezbinată  de  o  serie  de  bariere,  de 
interese,  ştiind  că  cea  mai  mare  binefacere  pe  care  o  revarsă  asuj^ra  obştii  ome¬ 
neşti  dragostea  creştină  faţă  de  ^roapele  este  tocmai  dărîmarea  tuturor  barie¬ 
relor  ce  separă  pe  oameni,  aducînd  dragoste  şi  pace  între  fraţii  învrăjbiţi  şi  creînd 
condiţii  tot  mai  bune  de  viaţă,  a  oamenilor  intreolaltă.  Iubirea  este,  astfel,  fun¬ 
dament  al  vieţii  şi  al  întregii  existenţe,  ea  fiind  aceea  care  revelează  sensul  ple¬ 
nar  al  lor.  Raţiunile  lumii  oa  răsfrîngeri  ale  Raţiunii  supreme,  dau  sens  tuturor 
celor 'din  lu^  şi  lucrării  lor  bune  de  angajare  spre  Raţiunea  cea  tina,  de  unire 
cu  ea  in  minte  şi  acţiune.  Prin  aceasta,  Sfîntul  Maxim  revelează  optimism,  dar 
un  optimism  realist,  nedespărţit  de  Crucea  şi  învierea  liu  Hristos  şi  solidar  cu  ele 
tn  jertfă  şi  în  iubire  transfiguratoare  şi  îndumnezeit  oare.  Viziunea  lumii  şi  a  omu¬ 
lui  este  una  pozitivă,  într-o  continuă  ascensiune  spre  Dumnezeu,  pentru  eternizare 
In  El  întru  desăvîrşire,  Sn  Hristos,  oamenii  devenind  „dumnezei  după  har“  în 
legătura  nezdruncinată  a  iubirii. 

îndumnezeirea  noastră  a  tuturor  este  planul  şi  taina  „cea  din  veac  ascunsă*' 
a  lui  Dumnezeu,  şi  spre  aceasta  trebuie  să  tindem  mereu  prin  Hristos  şi  în  Hristos, 
In  Biserica  Sa,  pentru  a  ne  ridica  cu  adevărat  la  deplinătatea  şi  2a  sensul  cel  mai 
înalt  afl  vieţii. 

Drd.  loan  Mircea  lelciu 


79  John  Meyendorff,  Byzantine  Theology,  p.  153.  * 

80  Pr.  prof.  dr.  D.  Stăndioae,  lisus  Hristos  sau  restaurarea  omului.  Sibiu.  1943, 

p.  116.  I 
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Din  Sfinţii  Părinţi 


AVA  DOROTEI  DIN  GAZA 

FELURITE  ÎNVĂŢATURI  DE  SUFLET  FOLOSITOARE 


(XV).  DESPRE  SFINTUL  ŞI  MARELE  POST  AL  PAŞTILOR 


1.  (159)  In  Legea  (Veche)  Dumnezeu  a  poruncit  fiilor  lui  Israel  să-i  aducă 
în  fiecare  an  zeciuală  din  toate  cîte  vor  cîştiga  (Num.  18);  şi  aşa  făcînd  erau  bine- 
cuvîntaţi  în  toate  lucrurile  lor.  Ştiind  aceasta,  Sfinţii  Apostoli  au  hotărît  spre 
ajutorul  şi  binefacerea  sufletelor  noastre  să  ne  predea  această  poruncă  mai  bine 
şi  intr-un  mod  mai  înalt,  (şi  anume)  să  aducem  drept  ofrandă  şi  să  afierosim  lui 
Dumnezeu  a  zecea  parte  din  zilele  vieţii  noastre  ca  aşa  să  fim  binecuvîntaţi  în 
toate  lucrurile  noastre  şi  să  ispăşim  în  fiecare  an  păcatele  întregului  an.  Şi 


*  In  ediţia  critică  a  scrierilor  Avei  Dorotei  realizată  de  monahii  benediclini 
de  la  Solesmes  Dom  L.  Regnault  şi  Dom  J.  de  PrevilJe:  Dorothee  de  Gaza,  Oeuvres 
spirituelles,  „Soufx:es  Chretdenjnes* **  nr.  92,  Paris.  1962,  şi  care  reproduce  ordinea 
din  gruiKi  de  manuscose  Raio-greecâ,  opera  autentică  păstrată  a  Avei  Dorotei  din 
Ga23a  (oc.  500 — 560/580  d.Hr.)  cuprinde  16  învăţături,  18  Epiotole  şi  o  mică  colecţie 
de  18  sentinţe  (în  ediţia  din  P.G.  88,  caire  reproduce  ordinea  din  grupa  de  manu¬ 
scrise  studită,  aceste  scrieri  sînt  ordonate  şi  grupate  diferit  sub  forma  a  24  de 
învăţături  a  căror  numerotare  diferă  începînd  cu  învăţătura  15  de  cea  din  grupa 
Italo-greacă).  In  „Filocalia  românească**  IX,  Bucureşti,  1980,  p.  472 — 642.  sînt  tra¬ 
duse  de  păr.  prof.  D.  Stăniiicae,  numaii  primele  14  învăţături  şi  primele  2  Epistole. 

Dacă,  prin  caracterul  lor  de  omiilii  liturgice,  InvăţăturlCe  15 — 17  traduse  aici 
nu-şi  QU,  desigur,  locul  întire  scrierille  cu  ptufil  duho^^lLcesc  biine  determiruat  ale 
„FilocaJiei**,  aceste  -texte  sînt,  totuşi,  importante  diin  cel  puţin  două  puncte  de 
vedere.  Pe  de  o  parte,  ele  irefleotă  adecvat  dimensdu-nea  profund  liturgică  a  spiri¬ 
tualităţii  filocalice  în  general,  ca  şi  centralitate  misterului  pascal  în  structurairea 
şi  determinarea  sensului  vieţii  duhovniceşti  a  credin-cioşiîor  în  Ortodoxie.  Pe  de 
altă  parte  ele  reliefează  pregnant  profunda  valoare  duhovnicească  a  imnografiei 
patriisftâoe  aflate  în  uzul  cultului  Bisericii  noastre  Ortodoxe  şi  oferă  un  model 
autentic  de  exegeză  şi  interpretare  existenţială  a  imnelor  5n  prapovădud'rea  Bise¬ 
ricii  prin  aplicarea  sensurilor  lor  descifrate  prîntr-o  exegeză  scmbolic-tipologică, 
specific  patristică,  ia  urcuşul  duhovnicesc  al  fiecărui  crediincijos  spre  Duninezeu, 
urcuş  etic-declanşat  în  şi  susţinut  permanent  de  cadrele  cuiltioe  şi  structurile 
vieţii  liturgic -sacramentale  ale  Bisericii. 

Detalii  asupra  vieţii,  operei  şi  doctrinei  spirituale  a  Avei  Dorotei,  alături  de 
loan  X2asian  ţxyate  cel  mai  direct  şi  mai  dasic  moştenitor  al  spiritualităţii  Părin¬ 
ţilor  egipteni  ai  pustiei  şi  Patericului,  şi  col  mai  mare  precursor  ai  Sf.  loan  Scă- 
raml,  a  se  vedea  articolul  din  „Dictionnadre  de  Spiritualită“  III  (1957),  1651 — 1664 
(J.  M.  Szymusiak-J.  Leroi),  ampla  „Introducere**  a  lui  L.  Regnault-J.  de  Preville 
la  ediţia  din  „Sou-rces  chr^tiennes**  92  (1962)  p.  9 — 103  şi  Notiţa  introductivă  a 
păr.  D.  Stănîdoae  la  traducerea  Scrierilor  avei  Dorotei  din  „Filoc.  Rom.**  IX  (1980), 
p.  465—472. 

Traducerea  şi  notele  s--au  făcut  după  ediţia  din  ,,Souroe6  chrâtiennes**  nr.  92, 
p.  446-486  (cf.  şi  P.G.  88,  1788—1793  şi  1821—1836). 
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hotârînd  (aceasta)  ne-au  sfinţit  dintre  cele  trei  sute  şaizeci  şi  cinci  de  zile  ale 
unui  an  aceste  şapte  sâptămîni  ale  postului;  căci  aşa  au  afierosit  (Domnului)  şapte 
sâptăinîni.^  Iar  Părinţii  au  convenit  cu  timpul  să  se  adauge  acestora  încă  o  săp- 
tămînă,  atît  pentru  oa  cei  ce  vor  să  intre  în  osteneala  postului  să  se  exerseze 
din  vreme  (pentru  aceasta,  şi  trecerea)  să  se  facă  lin,  cît  şi  pentru  a  cinsti  postul 
cu  numărul  sfintelor  patruzeci  (de  zile)  pe  care  le-a  postit  (în  pustie)  Domnul 
nostru.  Căci  opt  sâptămîni,  lăsînd  deoparte  sîmbetele  şi  duminicile,  fac  patruzeci 
de  zile,  deosebit  de  cinstit  (în  acest  număr  de  zile)  fiind  postul  Sfintei  (şi  Marii) 
Sîmbete,  pentru  faptul  că  este  postul  cel  mai  sfînt  şi  imicul  post  de  sîmbătâ  din 
an.  Dar  şapte  săptămîni  fără  sîmbete  şi  duminici  fac  treizeci  şi  cinci  de  zile; 
adăugîndu-se  postul  Sfintei  (şi  Marii)  Sîmbete  şi  al  jumătăţii  strălucitei  şi  de- 
luminâ-făcătoarei  nopţi  (a  Învierii),  fac  treizeci  şi  şase  de  zile  şi  jumătate,  ceea  ce 
înseamnă  cu  mare  exactitate  a  zecea  parte  din  cele  trei  sute  şaizeci  şi  cinci  de 
zile  ale  anului.  Căci  a  zecea  i>arte  din  trei  sute  e  treizeci,  a  zecea  parte  din  şai¬ 
zeci  e  Şase,  iar  a  zecea  parte  din  cinci  e  jumătate  din  unu.  Iată,  deci,  treizeci  şi 
şase  de  zile  şi  jumătate,  precum  spuneam.^  Aceasta  este  zeciuala  imui  an  întreg, 
cum  ar  putea  zice  cineva,  pe  care  ne-au  sfinţit-o  spre  pocăinţă  Sfinţii  Apostoli, 
fiind  curăţitoare,  cum  ziceam,  a  păcatelor  unui  an  întreg. 

2.  (160)  Fericit  este,  deci,  fraţilor,  oricine  se  păzeşte  pe  sine  însuşi  frumos 
şi  cum  se  cuvine  în  aceste  sfinte  zile,  căci,  chiar  dacă  i  s-a  întîmplat,  ca  unui 
om,  să  păcătuiască  fie  din  slăbiciune  fie  din  nepurtare  de  grijă,  iată  că  Dum¬ 
nezeu  a  dat,  totuşi,  aoeste  sfinte  zile,  ca,  dacă  se  va  strădui  cu  trezvie  şi  smerită- 
cugetare  să  poarte  grijă  de  sine  însuşi  şi  să  facă  pocăinţă  întru  ele,  să  fie  curăţit 
de  păcatele  întregului  an  iar  sufletul  lui  să  se  odihnească  de  povara  (lor)  şi  aşa 
să  ajungă  la  Sfînta  zi  a  învierii,  să  se  împărtăşească  fără  de  osîndă  cu  Sfintele 
Taine,  ajungind  om  nou  prin  pocăinţa  sfîntului  post,  şi  să  prăznuiască  cu  bucurie 
şi  veselie  duhovnicească  împreună  cu  Dumnezeu  întreaga  sfîntă  (perioadă)  a  celor 
Cincizeci  de  zile  (dintre  înviere  şi  Pogorîrea  Sfîntului  Duh).  Căci  Cincizecimea 
(aceasta  de  zile)  înseamnă,  cimi  zice  (Evagrie)  „învierea  sufletului**,^  a  cărei  simbol 
este  faptul  de  a  nu  pleca  genunchii  noştrii  in  biserică  in  toate  aceste  cincizeci  de 
zile. 

3.  (161)  Aşadar,  oricine  vrea  să  se  curăţească  de  păcatele  întregului  an  prin 
mijlocirea  acestor  zile,  trebuie  mai  întîi  să  vrea  să  se  păzească  pe  sine  însuşi  de  la 
nedeosebirea  mîncărurilor.  Căci  nedeosebirea  mîncărurilor,  cum  zic  Părinţii,  naşte 
în  om  tot  răul.^  Apoi,  să  vrea  să  păzească  în  mod  asemănător  faptul  de  a  nu  rupe 
postul  afară  de  o  mare  nevoie,  de  a  nu  căuta  bucatele  de  dulce,  şi  de  a  nu  se 
împovăra  pe  sine  cu  mulţime  de  mîncăruri  şi  băuturi.  Căci  există  două  lăcomii 
ale  pîntecului  diferite.  Uneori,  omul  este  războit  de  dulceaţa  (mîncărurilor)  şi  nu 
vrea  să  mănînce  întotdeauna  multe,  dar  vrea  să  mănînce  de  dulce.  Şi  se  întîmplă 
că,  atunci  cind  unul  ca  acesta  mănîncă  o  mînoare  plăcută  lui,  să  fie  atît  de 
biruit  de  plăcerea  lui  că  ţine  mîncarea  aceea  în  gură,  o  mestecă  îndelung  şi  nu  o 
înghite  bucuros  pentru  plăcerea  <pe  care  i-o  produce).  Aceasta  se  numeşte  lăcomia 
gîtlejului  (laimargîa).  Alteori,  însă,  omul  este  războit  de  mulţimea  (mîncărurilor) 
şi  nu  vrea  mîncăruri  bune  nici  nu  se  grijeşte  de  dulceaţa  lor,  ci,  fie  că  sînt  bune 
fie  că  sînt  rele,  nu  vrea  decît  numai  să  mănînce,  şi  oricare  ar  fi  ele,  nu  se 
grijeşte  decît  numai  să-şi  umple  pîntecele.  Aceasta  se  numeşte  lăcomia  pînte¬ 
cului  (gastrîmargia).  Să  vă  spun  şi  cauza  acestor  nume.  Margainein  înseamnă  la 
cei  din  afară  (scriitorii  păgîni)  faptul  de  a  fi  nebun  (mainesthai)  şi  mârgos  se  zice 
la  cel  nebun  (maindmenos).  Aşadar,  atunci  cînd  apare  la  cineva  aceea  boală  şi 


1  Majariita'tea  PărinţiUor  credeau  că  Postuil  de  40  de  aiile  ad  Paştilor  a  fost 
institu'it  direct  de  Sfinţii  Aipostofli. 

2  Acelaşi  cadcul  pentru  a  arăta  că  Postul  Mare  e  „zcxnudiala**  lanului  ila  Sf.  loan 
Cassian,  Conlationes  XXI,  25;  P.L.  49,  1200 — 1201. 

3  Evagrie,  Către  fraţii  din  chinomi  40;  ed.  H.  Gressanan,  „Texte  und  Ucnter- 
suchungen**  30,  4  (1913),  p.  156  (trad.  latină  numai  P.G.  40,  1279). 

4  Acest  cuvlnt  al  Părinţilor  nu  se  găseşte  astfel!  in  forma  de  azi  ail  Parteo- 
cului.  O  paraHelă  apropiată  e  apoftegma  22  a  Avei  Antonie  (P.G.  65.  84  B):  mişca¬ 
rea  trupiuriilor  vine  din  nedeoseWrea  hrancd. 
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nebunie  (mania)  de-a-şi  umple  pîntecele,  atunci  se  zice  (că  este  vorba  de)  gastri- 
margia,  de  la  faptul  că  atunci  „pîntecele  înnebuneşte".  Iar  cînd  apare  numai  plă¬ 
cerea  gîtlejului  se  zice  (că  e  vorba  de)  laimargia,  de  la  faptul  că  (atunci)  înebu- 
neşte  gitlejul  (laimos).^ 

4.  (162).  Aşadar,  cel  ce  vrea  să  se  curăţească  de  păcatele  lui  trebuie  să  fugi 
de  acestea  cu  toată  trezvia,  căci  ele  nu  vin  dintr-o  nevoie  a  trupului  ci  dintr-o 
patimă  (a  lui)  şi  dacă  le  îngăduie,  ele  devin  în  el  păcat.  Aşa  cum  în  căsătoria  după 
lege  şi  în  desfrînare  actul  este  acelaşi  dar  scopul  lui  crează  deosebirea  faptului 
—  căci  unul  se  împreunează  (cu  femeia  sa)  pentru  facere  de  copii,  iar  altul  pen¬ 
tru  a-şi  plini  iubirea  lui  de  plăceri  —  aşa  şi  la  mîncare,  faptul  de  a  mînca  de 
nevoie  şi  acela  de  a  mînca  pentru  plăcere  este  unul  (şi  acelaşi)  lucru,  dar  scopul 
este  cel  ce  crează  păcatul.  Faptul  de  a  mînca  de  nevoie  este  atunci  cînd  omul  îşi 
limitează  cantitatea  (de  hrană)  pe  care  o  ia  zilnic,  şi,  dacă  atunci  cînd  vede  că  îl 
Îngreunează  cantitatea  pe  care  a  fixat-o  vrea  să  taie  puţin  din  ea,  taie,  iar  dacă, 
dimpotrivă,  atunci  cînd  ea  nu-1  îngreunează  şi  nici  măcar  nu-i  susţine  trupul 
său.  vrea  sâ-i  adauge  ceva  puţin,  adaugă  puţin,  şi  astfel  îşi  socoteşte  bine 
nevoile  lui  şi  se  conformează  apoi  regulii  fixate,  nu  pentru  plăcere,  ci  cu  scopul 
de  a-şi  menţine  puterea  trupului  său.  Iar  ceea  ce  ia  (de  mîncare),  trebuie  să  ia 
cu  rugăciune  şi  osîndirdu-se  pe  sine  în  gîndul  lui  ca  nevrednic  de  o  asemenea 
mîngăiere,  şi  fără  a  lua  seama  dacă  unii,  dintr-o  nevoie  sau  necesitate  oarecare, 
desigur,  sînt  îngrijiţi  în  această  privinţă  în  mod  deosebit,  pientru  ca  să  nu  caute 
şi  el  să  înceteze  (această  regulă)  sau  să  socotească  că  încetarea  (aceasta)  este  ceva 
inofensiv  pentru  suflet. 

5.  (163)  Cînd  eram  eu  în  chinovia  (avei  Serid)  am  mers  odată  să  cercetez  pe 
unul  din  bâtrîni  —  căci  acolo  erau  mulţi  bătrîni  mari  —  şi  îl  găsesc  pe  fratele 
care-i  slujea  mîncînd  împreună  cu  el  şi  îi  zic  deoparte:  „Ştii,  frate,  aceşti  bătrîni 
p>e  care-i  vezi  mîncînd  şi  zici  că  se  bucură  acum  de  o  mică  îngrijire,  sînt  asemenea 
oamenilor  care,  cîştigînd  o  pungă,  n-au  încetat  să  lucreze  şi  să  pună  în  pungă 
(ceea  ce  cîştigau)  pînă  ce  au  umplut-o;  după  ce  au  pecetluit-o,  iarăşi  au  lucrat  şi 
şi-au  adunat  pe  lîngă  acelea  alte  mii  de  monezi  pentru  ca  în  vreme  de  nevoie 
să  aibă  de  unde  scoate  şi  (în  acelaşi  timp)  să  păstreze  şi  cele  din  pungă.  Aşa  şi 
aceştia  au  rămas  lucrînd  şi  adunîndu-şi  comori,  şi,  după  ce  şi-au  pecetluit  como¬ 
rile  lor,  au  mai  lucrat  puţin  şi  au  cîştigat  şi  altele  p>e  care  le  au  pentru  caz  de 
neputinţă  sau  bătrîneţe,  ca  să  poată  cheltui  din  ele,  dar  să-şi  păstreze  şi  comorile 
dintîi.  Noi,  însă,  n-am  cîştigat  încă  nici  măcar  punga,  de  unde  vom  cheltui,  deci?" 
De  aceea,  chiar  dacă  luăm  ceva  de  nevoie,  trebuie,  precum  ziceam,  să  ne  osîndim 
pe  noi  înşine  ca  nevrednici  de  orice  fel  de  îngrijire  deosebită  şi  de  însăşi  viaţa 
monahicească,  şi  să  nu  luăm  nimic  fără  frică.  Şi  aşa  nu  ne  va  fi  spre  osîndă. 

G.  (164)  Acestea  despre  înfrînarea  pîntecului.  Dar  în  mod  asemănător  trebuie 
să  păzim  nu  numai  regimul  nostm  alimentar  (dieta),  ci  să  ne  reţinem  şi  de  la 
orice  alt  păcat,  pentru  ca,  după  cum  postim  cu  pîntecele,  aşa  să  postim  şi  cu  limba, 
reţinîndu-ne  de  la  bîrfeală,  minciună,  flcxrăreală,  ocară,  mînie  şi,  simplu  zis,  de 
la  orice  păcat  săvîrşit  cu  limba.  De  asemenea  trebuie  să  postim  şi  cu  ochii  ceea 
ce  înseanmă  să  nu  privim  lucruri  deşarte,  să  fugim  de  îndrăzneala  ochilor  şi  să 
nu  luăm  seama  la  cineva  cu  neruşinare.  Asemenea  şi  mîinile  şi  picioarele  trebuie 
oprite  de  Ia  orice  lucru  râu.*  Şi  postind  aşa,  cum  spune  Sfîntul  Vasile,^  post  primit 
(de  Dumnezeu),  reţinîndu-ne  de  la  orice  răutate  lucrată  prin  toate  simţurile 
noastre,  să  ajungem,  cum  am  zis  deja,  la  Sfînta  zi  a  învierii,  noi,  curaţi  şi  vred¬ 
nici  de  împărtăşirea  Sfintelor  Taine,  ieşind,  însă,  mai  întîi  întru  înkmpinarea 
Domnului  nostru  şi  primindu-l  cu  stîlpări  de  finic  şi  ramuri  de  măslin,  intrînd  El, 
şezînd  pe  un  asin,  în  sfînta  cetate  (cf.  Mc.  11,  1 — 8;  In.  12,  13). 


5  Distlncţiia  îintne  gastrimargia  şi  laimargia  pare  a  fi  o  contribuţie  originailă 
a  Avei  Doroted  la  fiziodogia  şi  psihologia  pMLtimilor.  Ea  nu  se  găseşte  rioi  la  Evagnie 
nici  la  loan  Casian. 

6  Cf.  S.  loan-Chysost,  Ad  popul.  Antioch.  horn.  3,  P.G.  49,  53. 

7  S.  Bas.  Magn,  de  jejunio  horn.  II,  7;  P.G.  31,  196  D.  cf.  şi  In  Is.  31;  P.G. 
30.  180  D. 
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7.  (1G5)  Ce  vrea  să  însemne  , şederea  Lui  pe  un  asin**  7  Cuvîntul  lui  Dumnezeu 
a  şezut  pe  un  asin  pentru  ca  să  întoarcă  la  El  sufletul  nostru  ajuns,  cum  zice 
Profetul,  necuvîntător  şi  asemănîndu-se  dobitoacelor  celor  fără  de  minte  (Ps.  48, 
21),  şi  să-l  supună  dumnezeirii  Lui.®  Ce  este,  însă,  ;,întîmpinarea  Lui  cu  stîlpări  de 
finie  şi  ramuri  de  măslini**?  Cînd  iasă  cineva  la  război  împotriva  potrivnicului 
lui  şi  se  întoarce  biruitor,  fiecare  dintre  ai  lui  îl  întîmpină  cu  stîlpări  de  finic 
OB  pe  un  biruitor,  căci  finicul  (palmierul)  e  simbol  al  biruinţei.  Iarăşi,  cînd  cineva 
este  nedreptăţit  de  cineva  şl  vrea  să  se  apropie  de  cel  ce-i  poate  face  dreptate, 
poartă  în  mîini  ramuri  de  măslin  strigînd  şi  cerînd  să  fie  miluit  şi  să  i  se  vină 
în  ajutor,  căci  măslinii  (elaia)  sînt  simbol  al  milei  (eZeosj.’  De  aceea,  să  întîm- 
pinăm  şi  noi  pe  Stăpînul  nostru  Hristos  cu  stîlpări  de  finic  ca  pe  im  biruitor, 
căci  El  a  biruit  pe  vrăjmaşul  pentru  noi,  şi  cu  ramuri  de  măslin,  cerînd  de  la  el 
milă,  ca,  precum  a  biruit  El  pentru  noi,  aşa  şi  noi  să  biruim  prin  El  şi  să  ne 
aflăm  purtînd,  semnele  Lui  de  biruinţă  nu  numai  pentru  biruinţa  pe  oare  a 
cîştigat-o  pentru  noi,  ci  şi  pentru  cea  pe  care  am  cîştigat-o  şi  noi  prin  El  cu 
rugăciunile  tuturor  Sfinţilor.  Amin. 


(XVI).  TILCUIRE  A  CiTORVA  CUVINTE  ALE  SFiNTULUI 

GRIGORIE  (TEOLOGUL)  CiNTATE  CA  TROPAR  LA  SFINTELE  PAŞTI» 

1.  (166)  Cu  plăcere  v-aşi  grăi  cîte  ceva  despre  cîntările  pe  care  le  cîntăm 
(astăzi),  ca  să  nu  fiţi  înălţaţi  numai  de  melodie,  ci  şi  mintea  voastră  să  fie  aju¬ 
tată  pe  măsură  de  sensul  cuvintelor.  Aşadar,  ce  am  cîntaţ  adineori?  „Ziua  învierii, 
să  ne  aducem  drept  roadă  (ca  ofrandă)  pe  noi  înşine**.  Deoarece  în  vechime  fiii  lui 
Israel  aduceau  Domnului  la  sărbătorile  sau  praznicele  lor  daruri  după  Lege: 
jertfe,  arderi  de  tot,  prinoase  şi  altele  asemenea,  Sfîntul  Grigore  ne  înseamnă 
şi  pe  noi  să  prăznuim  şi  noi,  ca  şi  aceia,  o  sărbătoare  Domnului,  şi  ne  îndeamnă 
zicînd,  în  loc  de  ziua  sărbătorii  sfinte,  ziua  prăznuirii  dumnezeieşti,  sau  ziua 
Patimilor  lui  Hristos,  „Ziua  învierii**.  Ce  sînt  Paştile  lui  Hristos?  „Pesah-ul 
(„trecerea**)  l-au  făcut  fii  lui  Israel  cînd  au  ieşit  din  pâmîntul  Egiptului,  dar 
Paştile  de  acum,  pe  care  ne  îndeamnă  să  le  păzim  Sfîntul  (Grigorie),  îl  săvîrşeşte 
sufletul  care  iasă  din  Egiptul  duhovnicesc,  adică  din  păcat.^^  Căci,  cînd  trece 
sufletul  de  la  păcat  la  virtute,  ahmci  face  el  „Pesah‘*-ul  Domnului,  precmn  a  zis 
Evagrie:  „Paştile  Domnului  sînt  trecerea  de  la  răutate**. *2 

2.  (167)  Astăzi,  deci,  sînt  Paştile  Domnului,  zi  de  sărbătoare  strălucită,  ziua 
învierii  lui  Hristos,  Cel  ce  a  răstignit  păcatul  pe  cruce,  şi  a  murit  şi  înviat 
pentru  noi.  Aşadar,  să  aducem  şi  noi  daruri  Domnului,  jertfe,  arderi  de  tot,  nu 
însă  de  vieţuitoare  necuvîntătoare,  pe  care  nu  le  vrea  Hristos,  căci  scris  este: 
„Jertfă  şi  prinos  n-ai  voit,  arderi  de  tot  de  boi  şi  de  ol  nu  ţi-au  plăcut  Ţie** 
(Evr.  10,  5 — 6;  Ps.  39,  7),  iar  Isaia  zice:  „Ce-mi  trebuie  mie  mulţimea  jertfelor 
voastre,  zice  Domnul  ş.c.*‘  (Is.  1,  11).  Dar,  pentru  că  Mielul  lui  Dumnezeu  s-a 
jertfit  pentru  noi,  după  cum  spune  Apostolul:  „Căci  Hristos,  Paştile  noastre,  s-^ 


8  C/.  Orlgen,  P.G.  13,  130  D  şi  Greg.  Nyss.,  P.G.  44,  813  A  şi  820 — 821. 

9  Cf.  Pseudo-Athanas.,  Sermo  in  Ramos  Palmarum;  P.G.  26,  1313  A, 

10  S.  Petrides,  ,3yzantlnische  Zeitschrift**  1904,  p.  421 — 423,  a  regăsit  cuvintele 
troparului  în  primul  discurs  al  Sf.  Grigorie  de  Nazianz  pronunţat  la  Nazianz  la 
Paştile  anului  362  (Orat.  1,  1  şi  4;  P.G.  35,  396  A  şi  397  B).  Recanstditui't,  troparul 
dînta/t  la  Paşti  în  comunitatea  monahală  din  mănăstirea  Avei  Dorotei  ora  acesta: 
,^ua  învierii,  /  Să  ne  aduxrem  drepxt  roadă  şi  ofrandă  pe  noi  înşine,  /  lucrul  cel 
mad  de  preţ  lui  Dumnezeu  /  şi  cel  mai  apropiat  (Lui);  /  să  redăm  chipul  ceea  ce 
eete  după  Chip(uil  lui  Dumnezeu);  /  să  cimoaştem  vrednioia  noastră;  /  să  cLnstim 
Arhetixml;  /  să  cunoaştem  puterea  tainei  /  şi  pentru  cdne  a  murit  Hristos**. 

11  Cf.  Evagrie,  Centurile  gnostice  V,  88  şi  VI,  49;  Patrologia  orientalifl  28. 
p.  212  şi  236. 

12  Evagrie  (vezi  supra  n.  3),  p.  156  (P.G.  40,  1279). 


56 


MITROPOLIA  ARDEALULUI 


jertfit  pentru  noi"  (I  Cor.  5,  6)  ca  sâ  ridice  păcatul  lumii  şi  „s-a  făcut  pentru  noi 
blestem,  după  cum  este  scris:  „Blestemat  este  tot  cel  spînzurat  pe  lemn"  (Deut.  21, 
23)  ca  să  ne  răscumpere  din  blestemul  Legii"  (Gal.  3,  13)  şi  „să  luăm  înfierea" 
(Gal.  4,  5),  de  aceea  trebuie  ca  şi  noi  să-I  aducem  ceva  plăcut  Lui  din  darurile 
noastre.  Deci,  ce  fel  de  dar  şi  ce  fel  de  jertfă  trebuie  să-i  aducem  lui  Hristos  în 
ziua  învierii,  ca  să-I  placă,  pentru  că  nu  vrea  jertfe  de  vieţuitoare  necuvîntătoare? 
Iarăşi,  însuşi  Sfîntul  (Grigorie)  ne  învaţă,  căci  după  ce  a  zis:  „Ziua  învierii"  a 
adăugat:  „Să  ne  aducem  drept  noadă  (ca  ofrandă)  pe  noi  înşine",  cura  zice  şi 
Apostolul:  „Să  înfăţişaţi  trupurile  voastre  ca  pe  o  jertfă,  vie,  sfîntă,  bine-plăcutâ 
lui  Dunmezeu,  ca  închinarea  voastră  duhovnicească"  (Rom.  12,  1). 

3.  (168)  Cum  trebuie,  deci,  „să  înfăţişăm  lui  Dumnezeu  trupurile  noastre  ca 
pe  o  jertfă  vie  şi  sfîntă"?  Prin  faptul  de  a  nu  mai  face  „voile  trupului  şi  gîn- 
durilor  noastre"  (Efes.  2,  3),  ci  de  a  „umbla  cu  duhul  şi  a  nu  mai  împlini  pofta 
trupului"  (Gal.  5,  16).  Căci  acesta  este  faptul  de  a  „omorî  mădularele  cele  pămîn- 
teşti"  (Col.  3,  5).  Această  jertfă  este  numită  „vie,  sfîntă  şi  bine-plăcută  lui  Dum¬ 
nezeu"  (Rom.  12,  1).  De  ce  se  numeşte  , jertfă  vie"?  Pentru  că  vieţuitorul  necuvîn- 
tător  adus  ca  jertfă  moare  cînd  este  jertfit,  dar  sfinţii,  care  se  aduc  pe  înşişi  drept 
roadă  lui  Dumnezeu  se  jertfesc  pe  ei  înşişi  în  fiecare  zi,  vii  fiind,  după  cum  zice 
David:  „Pentru  Tine  sîntem  omorîţi  toată  ziua,  socotiţi  am  fost  ca  nişte  oi  de 
junghiere"  (Ps.  43,  24).  Aceasta  este  ceea  ce  vrea  să  zică  Sfîntul  Grigorie  cînd 
spune:  „să  ne  aducem  drept  roadă  (ca  ofrandă)  pe  noi  înşine",  adică  să  ne  jertfim 
pe  noi  înşine,  să  ne  omorîm  pe  noi  înşine  toată  ziua,  ca  şi  Sfinţii  toţi,  pentru 
Hristos  Dumnezeul  nostru,  pentru  Cel  ce  a  murit  pentru  noi.  Cum,  însă,  „s-au 
omorît  pe  înşişi"?  „Neiubind  lumea  nici  cele  din  lume",  precum  se  zice  în 
Epistolele  soborniceşti  (I  In.  2,  15),  ci  lepădînd  „pofta  trupului,  pofta  ochilor  şi 
trufia  vieţii"  (I  In.  2,  16),  adică  iubirea  de  plăcere,  iubirea  de  arginţi  şi  slava 
deşartă,  luînd  crucea  şi  urmînd  lui  Hristos  (Mt.  16,  24),  şi  răstignind  lumea  pentru 
ei  şi  pe  ei  înşişi  i>entru  lume  (cf.  Gal.  6,  14).  Despre  aceasta  zice  Apostolul:  „Iar 
cîţi  sînt  ai  lui  Hristos  şi-au  răstignit  trupul  împreună  cu  patimile  şi  poftele" 
(Gal.  5,  24).  Iată  cum  s-au  omorît  pe  ei  înşişi  Sfinţii. 

4.  (169)  Cum  s-au  adus,  însă,  drept  roadă  (ca  ofrandă)  pe  ei  înşişi?  Nemai- 
vieţuind  pentru  ei  înşişi,  ci  robindu-se  pe  ei  înşişi  poruncilor  lui  Dumnezeu  şi 
lăsînd  voile  lor  pentru  porunca  şi  iubirea  de  Dumnezeu  şi  aproapele,  precum  zicea 
Sfîntul  Petru:  „Iată  noi  am  lăsat  toate  şi  am  urmat  Ţie"  (Mt.  19,  27).  Ce  a  lăsat 
el?  Căci  nu  avea  nici  bani,  nici  averi,  nici  aur,  nici  argint.  Nu  avea  decît  mreaja 
şi  pe  aceasta  veche,  după  cum  zice  Sfîntul  loan  Hrisostom,*^  şi  a  lăsat,  de  fapt, 
cum  zice,  toate  voile  lui,  toată  afecţiunea  faţă  de  veacul  acesta,  şi  e  vădit  că, 
dacă  avea  şi  bani  sau  avere,  le-a  dispreţuit  şi  pe  acelea  şi,  luînd  crucea,  a  urmat 
lui  Hristos  după  cuvîntul:  „Nu  mai  trăiesc  eu,  ci  Hristos  în  mine"  (Gal.  2,  20). 
Iată  cum  s-au  adus  pe  înşişi  drept  roadă  şi  ofrandă  (lui  Dumnezeu)  Sfinţii, 
omorîndu-se  pe  ei  înşişi,  după  cum  ziceam,  dinspre  toată  afecţiune  şi  voia  proprie, 
şi  trăind  numai  pentru  Hristos  şi  poruncile  Sale. 

5.  (170)  Aşadar,  aşa  „să  ne  aducem"  şi  noi  „drept  roadă  şi  ofrandă  pe  noi 
înşine",  precum  învaţă  Sfîntul  Grigorie,  căci  vrea  ca  noi  să  fim  ,4ucrul  cel  mai 
de  preţ  pentru  Dumnezeu".  Intr-adevăr,  cel  mai  de  preţ  dintre  toate  creaturile 
văzute  este  omul.  Căci  pe  acelea  Ziditorul  le-a  adus  la  existenţă  prin  cuvînt, 
zicînd:  „Să  fie  aceasta!"  şi  „s-a  făcut"  şi  iarăşi:  „Să  se  arate  pămîntul!"  şi  „s-a 
făcut",  şi:  „Să  se  arate  apele"  şi  celelalte  (Fac.  1,  3.11.20).  Pe  om,  însă,  l-a  plăs¬ 
muit  şi  împodobit  cu  propriile  Lui  mîini  şi  toate  celelalte  le-a  pus  spre  slujba  şi 
desfătarea  lui,  iar  pe  el  l-a  făcut  împărat  a  toate  acestea  şi  l-a  făcut  să  se  bucure 
de  desfătarea  raiului.  Şi,  ceea  ce  e  mai  minunat  încă,  căzînd  omul  de  acolo  prin 
păcatul  lui,  iarăşi  a  fost  chemat  prin  sîngele  Fiului  Lui  Cel  Unul-Nâscut,  astfel 
încît  dintre  toate  cele  văzute  omul  este  „lucrul  cel  mai  de  preţ  pentru  Dum¬ 
nezeu"  şi,  precum  zice  Sfîntul,  nu  numai  „cel  mai  de  preţ",  ci  „şi  cel  mai 
apropiat".  Căci  (a  zis  Dumnezeu):  „Să  facem  pe  om  după  chipul  şi  asemănarea 


13  G.  loan  Chrysost.,  hom.  VII  in  Rom,  P.G.  60,  452;  c/.  loan  Cassian, 
Conlationes,  III,  10;  P.L.  49.  572—574. 

14  C/.  şi  apx)ftegma  11  a  Avei  Ammo(na  din  Pafteric  ('P.G.  65,  124  A). 
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noastră'*  (Fac.  1,  26),  şi  iarăşi:  „Şi  a  făcut  Dumnezeu  pe  om,  după  chipul  lui 
Dumnezeu  l-a  făcut**  (Fac.  1,  27)  şi  „a  suflat  în  faţa  Lui  suflare  do  viaţă**  (Fac. 
2,  7).  Şi  însuşi  Domnul  nostru  venind  la  noi,  a  luat  chip  de  om,  trup  de  om,  minte 
de  om,  şi,  simplu  spus,  s-a  făcut  om  întru  toate  afară  de  păcat  <cf.  Evr.  3,  15). 
apropiindu-şi-l,  şi,  ca  să  zicem  aşa,  împropriindu-şi-l  pe  om.  Prin  urmare,  fru¬ 
mos  şi  potrivit  a  zis  Sfîntul  (Grigorie)  că  omul  este  „lucrul  cel  mai  de  preţ  /  şi 
mai  apropiat  lui  Dumnezeu**. 

6.  (171)  Apoi  adaugă  mai  limpede  încă;  „Să  redăm  Chipului  /  ceea  ce  este 
după  chip(ul  lui  Dumnezeu)**.  Cum  aceasta?  Să  învăţăm  de  la  Apostolul  care  zice: 
„Să  ne  curăţim  pe  noi  înşine  de  toată  întinăciunea  trupului  şi  a  duhului**  (II  Cor. 
7,  1).  Să  facem  curat  chipul  nostru  cum  l-am  şi  primit,  să-l  spălăm  de  întină¬ 
ciunea  păcatului,  ca  să  se  arate  frumuseţea  lui  prin  virtuţi.  Despre  această  fru¬ 
museţe  se  ruga  David  zicînd:  „Doamne,  întru  voia  Ta  dat-ai  frumuseţii  mele 
putere**  (Ps.  29,  8).  Să  curăţim,  deci  chipul  (lui  Dumnezeu)  din  noi,  căci  Dumnezeu 
îl  vrea  de  la  noi  aşa  cum  l-a  dat,  „neavînd  pată  sau  zbîrcitură  (Efes.  5,  27).  „Să 
redăm  chipului  /  ceea  ce  este  după  chip(ul  lui  Dumnezeu);  /  să  cimoaştem  vred¬ 
nicia  noastră**.  Să  învăţăm  de  ce  fel  de  mari  bunătăţi  ne-am  învrednicit,  să  în¬ 
văţăm.  după  Chipul  Cui  am  fost  făcuţi,  să  nu  mai  ignorăm  lucrurile  mari  dăruite 
nouă  numai  pentru  bunătatea  Sa  şi  nu  pentru  vrednicia  noastră,  să  cunoaştem 
că  sîntem  după  Chipul  lui  Dumnezeu  Celui  ce  ne-a  făcut  pe  noi.  „Să  cinstim 
Arhetipul**.  Să  nu  ocărim  chipul  lui  Dumnezeu  după  care  am  fost  făcuţi.  Care  om, 
vrînd  să  zugrăvească  icoana  împăratului  îndrăzneşte  să  pună  în  icoană  o  culoare 
lipsită  de  prospeţime,  să  necinstească  prin  aceasta  pe  împărat  şi  să  fie  pedepsit 
(în  consecinţă)?  *5  Ci  pune  toate  culorile  preţioase  şi  strălucitoare,  vrednice  de 
icoana  împăratului,  iar  imeori  pune  pe  icoanele  împăratului  şi  foi  de  aur  şi  se 
străduieşte  să  pună  în  icoană  toate  veşmintele  împăratului,  ca  oricine  să  vadă  că 
icoana  cuprinde  întregul  aspect  exterior  al  împăratului  şi  să  socotească  că  vede 
pe  însuşi  împăratul,  arhetipul  însuşi,  atît  de  slăvit  şi  strălucitoare  e  icoana. 
Aşadar,  şi  noi,  să  nu  necinstim  Arhetipul  nostru  —  sîntem  după  chipul  lui  Dum¬ 
nezeu  —  ci  să  facem  chipul  nostru  curat  şi  cinstit,  vrednic  de  Arhetip.  Căci  dacă 
cel  ce  necinsteşte  icoana  împăratului  celui  văzut  şi  de  acelaşi  neam  cu  noi  este 
pedepsit,  ce  trebuie  să  pătimim  noi  cei  ce  dispreţuim  chipul  dumnezeiesc  din  noi 
şi  nu  redăm  curat,  cum  zicea  Sfîntul,  chipului  ceea  ce  este  după  Chip(ul  lui 
Dumnezeu)?  Să  cinstim,  deci.  Arhetipul. 

7.  (172)  „Să  cunoaştem  puterea  (sensul)  tainei,  /  şi  pentru  cine  a  murit 
Hristos**.  Puterea  (sensul)  tainei  morţii  lui  Hristos  este  aceasta:  după  ce  am  şters 
chipul  (lui  Dumnezeu)  din  noi  prin  păcat  şi,  pentru  aceasta,  am  fost  omoriţi,  cum 
zice  Apostolul,  „prin  greşelile  şi  păcatele  noastre**  (Efs.  2,  1),  Dumnezeu,  Cel  ce 
ne-a  făcut  după  chipul  Lui  însuşi,  milostivindu-se  de  fătura  şi  chipul  Lui,  s-a 
făcut  om  pentru  noi  şi  a  primit  moartea  pentru  noi  toţi  pentru  ca  pe  noi.  cei 
omoriţi,  să  ne  aducă  iarăşi  la  viaţa  din  care  am  căzut  pentru  călcarea  poruncii. 
Căci  El  însuşi  urcîndu-se  pe  cruce  şi  răstignind  păcatul  pentru  care  am  fost 
izgoniţi  din  rai  „a  robit  robime**,  precum  este  scris  (Efes.  4,  8;  Ps.  67,  19). 

Ce  înseamnă  „a  robi  robime**?  înseamnă  că  de  la  călcarea  poruncii  de  către 
Adam  vrăjmaşul  ne-a  robit  şi  noi  eram  sub  .mîna  lui.’^  Prin  urmare,  sufletele 
care  ieşeau  din  trupurile  oamenilor  mergeau  în  iad,  căci  raiul  era  încuiat.  Deci, 
urcîndu-se  Hristos  întru  înălţimea  Sfintei  şi  de  viaţă  făcătoarei  Cruci,  ne-a  slobo¬ 
zit  pe  noi  prin  Sîngele  Lui  din  robia  cu  care  ne  robea  vrăjmaşul  prin  călcarea 
poruncii,  adică  ne-a  scos  din  mîna  vrăjmaşului  şi  ne-a  robit,  zicînd  aşa,  pe  noi 
biruind,  adică,  şi  doborînd  pe  cel  ce  ne-a  robit  pe  noi.  De  aceea  se  zice  „a  robit 
robime**.  Aceasta  e  „puterea  (sensul)  tadnei**.  De  aceea  a  murit  Hristos  pentru  noi, 
ca  pe  noi  cei  omoriţi  să  ne  readucă,  cum  zicea  Sfîntul,  la  viaţă.*^  Am  fost  slobo¬ 
ziţi,  deci  din  iad  prin  iubirea  de  oameni  a  lui  Hristos  şi  de  acum  întoarcerea  în 
rai  stă  în  puterea  noastră.  Căci  vrăjmaşul  nu  ne  mai  tiranizează  nici  nu  ne  mai 
are  robiţi  lui  ca  înainte. 


15  Cf.  Greg.  Nys.;  P.G.  46,  245  A  şi  S.  Nil.  Epist.  I,  247;  P.G.  79,  173  B. 

16  Cf.  Origen,  In  Ex.  VI,  9;  P.G.  13.  337—338. 

17  Pseudo-Basâl  (Eva^e),  Epist.  8.  P.G.  32,  256  A. 
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8.  (173)  Numai  sâ  avem  de  grijă,  fraţilor,  şi  să  ne  păzim  pe  noi  înşine  de 
păcatul  cu  fapta  (lucrarea).  Căci,  aşa  cum  v-am  spus  de  multe  ori  înainte,  tot 
păcatul  cu  fapta  ne  face  iarăşi  sub  puterea  vrăjmaşului,  pentru  că  ne  coborăm  şi 
robim  pe  noi  înşine  de  bună  voie.  Dar  nu  este  oare  o  ruşine  şi  o  mare  nenorocire 
dacă,  după  ce  Hristos  ne-a  izbăvit  pe  noi  din  iad  prin  sîngele  Său  şi  după  ce  am 
auzit  toate  acestea,  iarăşi  intrăm  şi  ne  aruncăm  pe  noi  înşine  în  iad?  Nu  sîntem, 
oare,  vrednici  de  o  pedeapsă  încă  mai  rea  şi  mai  vrednică  de  milă?  Iubitorul  de 
oameni  Dumnezeu  să  se  milostivească  de  noi  şi  să  ne  dea  trezvie  ca  să  pricepem 
şi  să  ne  ajutăm  nouă  înşine,  ca  să  aflăm  puţină  milă  în  ziua  Judecăţii! 


(XVII)  TÎLCUIRE  A  CiTORVA  CUVINTE  ALE  SFiNTULUî  GRIGORIE 

(TEOLOGUL)  LA  SFINŢII  MUCENICI 


1.  (174)  De  aceea  €?ste  bun  lucru,  frăţiilor,  făptui  de  a  cânlia  cîntări  (alcătuite) 
din  cuvintele  Sfinţilor  celor  de  Dumnezeu -purtători,  pentru  că  pretutindeni  şi  puru¬ 
rea  ei  se  străduiesc  să  ne  înveţe  toate  cele  ce  concurg  la  lirnimarea  sufleteJor 
noastre.  In  ele  ni  se  oferă  şi  prilejul  de  a  învăţa  pururea,  din  însăşi  cuvintele  lor 
folositoare,  semnificaţia  pomenirii  săvîrşite,  fie  ea  sărbătoare  domnească  (a  Dom¬ 
nului  Hristos),  a  Sfinţilor  Mucenici,  a  Părinţilor  sa-u,  simplu  spus,  pentru  oricare 
zi  sfîntă  şi  strălucită.  Aşadar,  şi  noi  trebuie  să  cîntâm  (cintările)  cu  trezvie  şi  să 
ne  punem  mintea  la  semnificaţia  cuvintelor  Sfinţilor  pentru  ca  să  nu  cînte,  cum 
zice  Gheronticonul  (Patericul)  numai  giira  ci  şi  inima  noastră  împreună  cu  gura.*** 

Din  cântarea  precedentă  am  învăţat  după  puterea  noastră  cîto  ceva  despre 
Sfimitele  Paşti.  Să  vedem  «acum  iarăşi  ce  vrea  să  ne  înveţe  Sfîntui  Grigorie  şi 
despre  Sfinţii  Mucenici.  Zice,  deci,  cîntarea  pe  care  am  rostit-o  adineaori  în  cinstea 
lor  şi  care  e  alcătuită  din  Cuvântările  acestuia:  „jertfe  însufleţite  /  arderi  de 
tot  cuvintâtoare“  şi  celelalte. 

2.  (175)  Ce  înseamnă,  deci  „jertfe  însufleţite^?  ,.Jertfă“  este  tot  ceea  ce  e  afie- 
rosit  spre  jertfă  lui  Dumnezeu,  ca  de  pildă:  o  oaie  sau  un  bou  sau  altceva  asemă¬ 
nător.  Aşadar,  de  ce  vorbeşte  (Sfîntui  Grigorie)  despre  Sfinţii  Mucenici  ca  despre 
„nişte  jertfe  însufleţite'*?  Pentru  că  oaia  adusă  oa  jertfă  este  junghdiată  mai  întîi 
şi  moare,  şi  abia  apoi  este  tăiată  în  bucăţi  şi  oiferită  lud  Dumnezeu.  Dar  Sfinţilar 
Mucenici  li  s-au  tăiat  trupurile  în  bucăţi,  fiind  jupuiţi,  torturaţi  şi  sfişiaţi,  fiind 
ei  încă  vii.  Căci  călăii  le  tăiau  mîindle,  picioarele  şi  limbile,  ile  scoteau  ochii,  le 
jupuiau  coastele  pînă  cînd  apărea  chiiar  şi'  constituţia  şi  d-ispoziţia  organelor  lor 
interne  (măruntaielor).  Toate  acestea  însă,  Sfinţii  le  răbdau  vii  fiind  şi  avînd  încă 
sufletele  lor  în  ele  şi  din  această  pricină  slnt  oi  numiţi  „jertfe  însufleţite". 

De  ce,  însă  .arderi  de  tot  cuvîntă toane"?  Pentru  că  altceva  este  jertfa  şi 
altceva  arderea  de  tot.  In  unele  cazuri  nu  se  aducea  jertfă  oaia  întreagă,  ci  numai 
pîrga  ei,  după  cum  se  zice  în  Lege:  umărul  drept,  lobul  ficatului,  cei  doi  rinichi  şi 
celelalte  organe  asemănătoare  acestora  (cf.  Lev.  3,  4).  Cei  ce  aduc  ca  ofrandă 
acestea  au  adus  „jertfe",  ca  de  pildă  au  oferit  o  pîrgă,  şi  laceasta  se  numeştd 
„jertfă".  „Arderi  de  tot",  însă,  sînt  atunci  cînd  oaia  sau  boul  sau  orice  altă  ofrandă 
adusă  se  aduce  şi  se  arde  în  întregime,  cum  se  zice  aoolo  (în  Lege):  „capul  cu 
picioarele  şi  măruntaiele"  (Lev.  8,  24;  cf.  4,  11).  Uneori  se  ardea  şi  pdelea  şi  necu¬ 
răţenia  lui  (cf.  Lev.  8,  17),  intr-un  cuvlnt  totul.  Aceasta  se  numeşte  ardere  de  tot 
(holocaust).  Aşa  săvîrşeau  jertfele  şi  arderile  de  tot  după  Legea  lor  fiii  lui  Israel. 

3.  /(176)  Dar  acele  jertfe  şi  arderi  de  tot  erau  simboale  ale  sufletelor  care 
voiau  să  se  mîntuiaiscă  şi  să  se  aducă  i>e  ele  însele  ofrandă  lui  Dumnezeu.  Iar 


18  Cuvintele  acestui  tropar  aiu  fost  identificate  de  acelaşi  S.  Petrides  (supra 
n.  10),  p.  425—427  în  Sf.  Greg.  Naz.  Orat.  33.  15  (P.G.  36,  232  D)  şi  24,  4  (P.G.  35, 
1173  D);  cf.  şi  40.  39 — 40  (P.G.  36,  416 — 418)^  Reconstituit  troparul  Sfinţilor  Mucenici 
suna  astfel:  „Jertfe  însufleţite,  /  arderi  de  tot  cuvîntătoare,  /  mucenici  ai  Dom¬ 
nului,  /  oi  oe  cunosc  pe  Dumnezeu  /  şl  sânt  cunoscute  de  Dumnezeu,  /  al  căror 
staul  este  /  inaccesibil  lupilor,  /  rugaţi-vă  ca  şi  noi  /  să  fim  păstoriţi  împreună 
cu  voi  /  ia  apa  odihnea". 

19  Apoftegma  6  a  Avei  îlie  din  Pateric,  P.G.  65,  184  C. 
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despre  acestea  vă  voi  spune  cîte  ceva  din  oele  ce  le  grăiau  Părinţii,  pentru  ca, 
atunci  cînd  le  citiţi,  să  vă  înălţaţi  puţin  gîndurlle  şi  «ă  vă  îngrăşaţi  sufletele. 

„Umărul**,  zic  aceştia,  este  vigoarea,  iar  .^nîinile**  sînt  considerate  făp¬ 
tuirea  (morală),  după  cum  am  spus  în  diferite  rînduri.^®  „Umărur*  deoi,  este 
puterea  miindi.  Prin  urmare,  ei  aduc  ofrandă  puterea  mîiinii  di^te,  tadică  lucrarea 
faptelor  bune,  căci  „dreapta**  este  considerată  de  Părinţi  drept  binele.^*  Şi  toate 
belelailte  părţi  despre  care  am  vorbit  ca:  „lobul  fioatiiluii**,  „ced  dod  rinichi**  şi 
„grăsimea  de  pe  ei“,  „şoldul**  şi  „grăsimea  de  pe  coapse**,  „inima**,  , proastele**  şi  cele 
asemenea,  toate  acestea  sînt  de  asemenea  sdmboaile.  Căci  ,^toate  acestea,  precum  zice 
,  Apostolul,  ild  s-^au  intîmiplat  acelora  în  mod  tipic,  şi  au  fost  scrise  spre  povăţuirea 
noastră**  (I  Cor.  10,  11).  Vă  spun  şi  cum:  sufletul,  după  cum  zice  Sfîntul  Grigorie. 
are  trei  părţi,  căoi  are  facultatea  irascibilă,  concupiscentă  şi  raţională. 22  Aşadar, 
(evredi)  aduceau  ofrandă  „lobul  ticăitului**.  Părinţii  consideră  „ficatul**  drept  con¬ 
cupiscenţa  (ix)fta),23  ijar  lobul  ficatului  e  partea  lud  superioară.  Aceia,  deci,  adu¬ 
ceau  ofrandă  în  mod  simbolic  partea  superioară  a  părţii  concupiscente  <a  sufle¬ 
tului),  ladică  pîrga  lud,  partea  lui  cea  mai  bună  şi  mai  preţioasă, 2^  ceea  ce  înseamnă 
faptul  de  a  nu  iubi  nimdc  înaiiintea  lud  Dumnezeu,  de  a  nu  prefera  nioi  una  ddn 
toate  poftele  părţii  concupiscente  poftei  după  Dumnezeu,  căci  ziceam  că  se  aducea 
drept  „ofrandă**  partea  cea  nuad  de  preţ.  „Rinichii**,  „grăsimea  de  pe  ei**,  „şoldul** 
şi  „grăsimea  de  pe  coapse**.  înseamnă  în  mod  'analogic  acelaşi  lucru,  căci  în  ele,  zic 
(Părinţii),  rezidă  pofta  (concupiscenţa) .25  Iar  >^mbolul  părţii  irascibile  (iuţimii)  este 
„inima**,  căci  acolo  zic  ei  rezidă  mînia  şi  aceasta  o  arată  şi  Sfîntul  Vasile  zicînd: 
„Mînia  este  o  încălzire  şi  mişcare  a  sîngelui  din  jurul  immdi**.26  Iar  „coastele**  sînt 
srimbol  al  părţii  raţionale  căci  aşa  consideră  (Părinţii)  „pieptul**.  De  aceea  zic  (ei) 
că  Moise,  cînd  l-a  îmbrăcat  pe  Aaron  în  veşmintul  de  arhiereu,  i-a  dat  pe  pieptul 
lui  hoşenul  după  porunca  lui  Dumnezeu  (cf.  leş.  28,  15).  Toate  acestea,  deci,  precum 
am  zis  sînt  simboale  ale  sufletului  care  cu  ajutorul  lui  Dumnezeu  ®e  curăţă  pe 
sine  însuşi  prdin  făptuiirea  (morală)  şi  aevine  la  starea  lud  conform  firii.  Căoi  zice 
şi  Evagrie  că  sufletul  raţional  lucrează  conform  firii  atunci  cînd  partea  lui  concu¬ 
piscentă  (poftitoare)  doreşte  virtutea,  partea  irascibilă  se  luptă  pentru  aceasta 
(virtute)  iar  partea  raţională  se  dedică  contemplaţiei  lucru pilor.22 

4.  (177)  Aşadar,  atunci  cînd  fiii  lui  Israel  aduceau  jertfă  o  oaie,  un  bou  sau 
altceva  asemenea,  luau  aceste  părţi  din  animalul  oferit  şi  le  puneau  pe  jertfelnic 
înaiintea  Donmului,  şl  ele  se  numeau  „jertfă**.  Iar  „arderi  de  tot“  sînt  atunci  cînd 
aduceau  întreaga  victimă  şi  o  ardeau  în  întregime.  Fiind,  aşa  cum  spuneau  mai 
sus.  întreagă  şi  desăvîrşită,  ea  este  simbolul  celor  desăvîrşiţi,  a  celor  oe  zdc:  „Iată, 
am  lăsat  toate  şi  am  urmat  Ţie**  (Mt.  19,  27).  La  această  măsură  (a  desăvîr- 
şirii)  îndemna  Domnul  pe  cel  ce  i-<a  zis  că:  „Toate  acestea  (poruncile)  le-am  păzit 
din  tinereţele  mele**,  căci  i-^a  răspuns  zicînd:  „Un  singur  lucru  îţi  mad  rămîne**. 
Oare?  Acesta:  „la-ţi  crucea  ta  şi  vino  şi  urmează  Mie**  (Le.  18,  12 — 22;  cf.  Mt. 
16,  24).  Aşadar,  Sfinţii  Mucemci  s-au  adus  astfel  pe  ei  înşişi  ofrandă  Hud  Dumne¬ 
zeu  şi  nu  numai  pe  ei  înşişi,  ci  şi  cele  ale  lor  şi  cele  din  jurul  lor.  Căci,  „altceva 
sîntem  nod**,  precum  zice  S totul  Vasile,  „altceva  cele  ale  voastre  şi  altceva  cele 
din  jurul  nostru** ,28  acestea  vi  le-am  spus  şi  altădată.  Aşadar,  noi  sîntem  mintea 


20.  Cf.  învăţătura  I.  15  (P.G.  88,  1632  C;  S.C.  92,  §  15,  p.  170)  cf.  Clem.  Alex. 
Stromate  11,  19  şi  Greg.  Nyss,  Vita  Moysis;  P.G.  44,  392. 

21  Cf.  loan  Cassian,  Conlationes  XXII,  5;  P.L.  49,  1241 — 1242. 

22  Cf.  Evagrie,  citind  pe  Sf.  Grigorie  de  Nazianz,  Practicos  61;  P.G.  40, 
1236  A;  cf.  Greg.  Naz.  P.G.  37,  1382  A;  Cdem.  Alex.  Paedag.  III,  1,  2  şi  Stromate  V, 
30,  9  şi  loan  Cassian,  Conlationes  XXIV,  15;  P.L.  49,  1306 — 1307. 

23  S.  Hleronym,  In  Ezech.  I,  4;  P.L.  25,  22. 

24  Cf.  Evagrie,  Cent.  gnost  IV,  2;  P.O.  28,  p.  148. 

25  Cf.  învăţ.  I,  16  (P.G.  88,  1633  B);  cf.  Origen  (Evagrie V),  Selecta  in  Psalmos, 
P.G.  12,  1273  A;  S.  Dasdil  Magn.  In  Psal.  7.  6;  P.G.  29,  244  A;  Greg.  Naz.  Orat.  40,  40; 
P.G.  36,  416—417. 

26  S.  Basil  Magn.,  In  Isaiam;  P.G.  30,  424  (of.  P.G.  31,  356  C);  Greg.  Naz.; 
P.G.  37,  948  A;  Greg.  Nys.  P.G.  44,  160  D.  1664  C;  Evagrie,  P.G.  40,  1273  A. 

27  Evagrie,  Practicos  56;  P.G.  40,  1233 — '1236. 

28  S.  Basil.  Magn.  Horn.  in  illitd.  .\ttende  tibi  ipsi  3,  P.G.  31,  204  A. 
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şi  sufletul,  al  nostru  este  trupuil,  iar  cele  ddn  jurul  nostru  sînt  bogăţiile  şi  cele¬ 
lalte  lucruri  materiale.  Sfinţii,  deci,  se  aduceau  ofraindă  lui  Dumnezeu  cu  toată 
inima,  cu  tot  sufletul,  şi  cu  toată  -tăria  -lor,  precum  este  soris:  „Să  iubeşti  pe 
Domnul  tău  di-n  toată  inima  ta,  din  tot  sufletul  tău  şi  cu  tot  cugetul  tâu“  (Mt. 
22,  37).  Nu  numai  că  au  dispreţuit  copii,  femei,  slavă,  bani  şi  toată  cealaltă  bogăţie, 
dar  ei  înşişi  trupurile  lor,  iar  pentru  aceasta  sînt  numiţi  , arderi  de  tot";  „arderi  de 
tot  cuvîntătoare"  însă,  pentru  că  omul  este  un  vieţuitor  cuvîntător,  şi  „jertfe 
desăvîrşite  lui  Dumnezeu". 

5.  (178)  „Oi  /  care  cunosc  pe  Dunmezeu  /  şi  sînt  cunoscute  de  Dumnezeu". 
Cum  „oare  cunosc  pe  Dumnezeu"?  Aşa  cum  a  învăţat  însuşi  Domnul  c&icmd: 
„Oile  mele  ascultă  glasul  Meu.  Eu  le  cunosc  pe  ele  şi  sînt  cunoscut  de  ele"  (In. 
10,  27 — 14).  De  ce  a  zis:  „O-ile  mele  ascultă  glasul  Meu?"  A  zis  acestea  în  loc  de 
a  spune:  ascultă  de  cuvin  tul  Meu,  păzesc  poruncile  Mele  şi  de  aceea  mă  cunosc 
pe  Mine.  Căci  prin  păzirea  poruncilor  se  apropie  Sfinţii  de  Dumnezeu  şi  pe  cît  se 
apropie  de  El  pe  atît  îl  cunosc  pe  El  şi  sînt  cunoscuţi  de  El.  Dar,  dat  fiindcă 
Dumnezeu  cunoaşte  toate,  şi  cele  ascunse  şi  cele  mai  adinei,  şi  cele  ce  nu  sînt,  de 
ce  spune  despre  Sfinţi  că  „sînt  cunoscuţi  de  Dumnezeu"?  Pentru  că,  precum 
ziceam,  apropiindu-se  de  El  prin  porunci,  II  cimosc  şi  sînt  cunoscuţi  de  El.  Căci 
pe  cît  se  întoarce  cineva  şi  se  îndepărtează  de  cineva,  pe  atît  se  zice  că  nu-1 
cunoaşte  şi  nu  e  cunoscut  cie  ei,  precum  cel  ce  se  apropie  (de  cineva),  se  zice  în 
mod  asemănător  că  îl  cunoaşte  şi  e  cunoscut  de  el.  In  acest  sens,  deci,  se  zice 
că  Dumnezeu  nu-i  ştie  pe  cei  păcătoşi,  întrucît  aceştia  se  îndepărtează  pe  ei  înşişi 
de  Bl.  De  aceea  însuşi  Domnul  grăieşte  unora  oa  acestora:  „amin  zic  vouă,  nu  vă 
ştiu  pe  voi"  (Mt.  25,  12).  Aşadar,  Sfinţii,  precum  am  zis  de  multe  ori,  pe  cît  cîştigâ 
prin  porunci  virtuţile,  pe  atît  se  apropie  de  Dumnezeu,  şi,  i>e  cît  se  apropie  de  El. 
pe  atît  îl  cunosc  şi  sînt  cunoscuţi  de  El. 

6.  (179)  „Al  căror  staul  este  /  inaccesdibil  lupilor".  „Staul"  se  numeşte  un  loc 
închis  în  care  păstorul  adună  şi  păzeşte  oile  ca  să  nu  fie  răpite  de  lupi  sau 
furate  de  hoţi.  Dar  dacă  staulul  este  stricat  într-o  parte,  atunci  se  găseşte  a  fi 
uşor  accesibil  şi  supus  planurilor  păgubitoare  urzite  şi  de  lupi  şi  de  hoţi.  „Staulul" 
Sfinţilor,  deci,  este  asigurat  şi  păzit  din  toate  părţile,  precum  zice  Domnul:  „Acolo 
hoţii  nici  nu  le  sapă,  nici  nu  le  fură"  (Mt.  6,  20),  ndci  nu  -pot  să  urzească  împotriva 
lui  altceva  din  lucrurile  lor  păgubitoare.  Să  ne  rugăm,  deci.  fraţilor,  ca  şi  noi  să 
ne  învrednicim  să  fim  păstoriţi  împreună  cu  Ei  şi  să  ne  aflăm  în  locul  acelei 
fericite  desfătări  şi  odihne  a  Lor.  Căci  chiar  dacă  nu  am  atins  starea  Sfinţilor  şi 
nu  sîntem  vrednici  de  -a  fi  în  slava  lor,  putem,  însă,  să  nu  cădem  din  rai,  dacă 
sîntem  cu  trezvie  şi  ne  silim  pe  noi  înşine  puţin,  după  cum  zice  şi  Sfîntul  Clement: 
., Chiar  dacă  nu  vom  fi  încununaţi,  să  ne  străduim  să  nu  fim  departe  de  cei  încu¬ 
nunaţi"  Căci  aşa  cum  la  palat  sînt  mari  şi  strălucite  oficii,  oa,  de  pildă,  senatul, 
patricienii,  generalii,  guvernatorii,  silenţiarii,  iar  acestea  sînt  oficii  mult  cinstite 
şi  preţuite,  dar  în  acelaşi  palat  sînt  şi  alţii  oare  servesc  pentru  cîţiva  gologani, 
dar  şi  despre  aceştia  se  zice  că  sînt  în  solda  împăratului,  şi  sînt  şi  ei  în  palat, 
chiar  dacă  nu  au  slava  celor  mari,  dar  măcar  sînt  înlăuntru.  Se  Intîmplă,  însă. 
şi  că,  înaintînd  puţdn  cîte  puţhi,  ajung  şi  ei  la  oficii  mari  şi  demnităţi  strălucite. 
Aşa  şi  noi  să  ne  străduim  să  fugim  de  păcatul  cu  lucrul,  oa  să  scăpăm  măcar  de 
iad,  şi  aşd  să  putem  dobîndi  şi  intrarea  în  rai  prin  iubirea  de  oameni  a  lui  Hristos 
şi  cu  rugăciunile  tuturor  Sfinţilor  Lui.  Amin. 

Traducere  şi  prezentare 
Asist.  Joan  7.  7cd 


29  S.  Clem.  Rom.  Epist.  II  Corint.  VII,  3;  P.G.  1.  337  B. 
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SFiNTUL  GRIGORIE  PALAMA,  DESPRE  CREDINŢĂ 


1.  Credem  in  Dumnezeu  şi  credem  lui  Dumnezeu;  altceva  este  una  şi  alt¬ 
ceva  cealaltă.  Căci  a  crede  lui  Dumnezeu  înseamnă  a  socoti  sigure  şi  adevăraite 
făgăduinţele  Lud  căftre  noi,  pe  cind  a  crede  în  Dumnezeu,  înseamnă  a  gîndi  despre 
El  în  mod  drept.  Se  cuvine  a  le  avea  p>e  amîndouă  şi  după  amMdouă  să  fim  ade¬ 
văraţi,  şl  aşa  să  fim,  încât  să  ne  încreddnţăra  de  la  cei  ce  văd  cu  adevărat  şi  să 
fim  credincioşi  în  faţa  lui  Dumnezeu  spre  care  este  creddnţa,  şi  credincioşi  să  fim 
socotiţi  de  Bl,  căci  zice:  „şi  a  crezut  Avraam  lud  Dumnezeu  şi  i  s-a  socotit  spre 
dreptate'*  (Rom.  4,  3).  Cum  a  crezut  Aviraam  şi  a  fost  îndreptat?  A  luat  de  la  Dum¬ 
nezeu  făgăduinjţă  înrtru  seminţia  lim,  care  era  Isaac,  că  vor  fi  binecuvîntate  toate 
seminţiile  lui  Isnael;  însă  după  aceea  i  s-a  poruncit  de  către  Dumnezeu  să  aducă 
jertfă  pe  Isaac,  copii  fiind  acesta,  şi  care  era  singuirul  prin  care  se  putea  împlini 
făgăduinţa.  Şi  tatăl,  ou  nimic  împotrivindu-se,  era  gata  să  facă  aşa  cu  propriul 
său  copiii,  în  timp  ce  socotea  sigură  şi  negreşită  făgăduinţa  de  la  Bl. 

2.  Vedeţi  oare  este  creddnţa  ce  îndreptoazâ?  Dar  şi  nouă  ne-a  făgăduit  Hristos 
ca  moştenire  viaţa  veşn'ică,  fericire  şi  slavă  şi  împărăţie,  iar  apoi  ne^  cerut  să 
fim  săraci,  să  postim,  să  răstignim  în  noi  patimile  şi  poftele  cele  păcătoase,  să 
fim  gata  spre  mărturie,  că  nu  fără  necazuri  şi  încercări  vom  trăi.  Dacă  spre  aces¬ 
tea  ne  siilim  şi  credem  acea  făgăduinţă  a  lui  Hristos,  latunoi  ou  adevărat  sîntem 
credincioşi  lui  Dumnezeu  ca  şi  Avraam,  şi  ni  se  va  socoti  spre  d'reptate. 

3.  Să  observăm  deci  urmarea  celor,  propuse:  faptuil  că  a  acceptat  să  aducă 
spre  jertfă  pe  Isaac,  nu  s-a  făcut  doar  mărturie  număi  şi  înfăţişare  puternică  a 
credinţei  lui  Avraam,  oi  a  fost  şi  motivul  că  Hristos  s-ta  născut  din  seminţia  lui, 
in  oare  s-au  binecuvîntat  toate  seminţiile  pămîntului  şi  s-<a  împlinit  făgăduinţa. 
Căci  |într-un  fel  spus.  Dumnezeu  S-a  făcut  dator  celui  oare  a  adus  spre  El  pe 
adevăratul  şi  unicul  său  fiu,  dator  oa  să  dea,  la  rîndul  Său,  pentru  făgăduinţă,  pe 
adevăratul  Său  Fiu  Cel  Unul  Născut.  Aşa  şi  la  noi,  înţeQeiXîiimea,  dreptatea  şi 
smerenia  cea  din  poruncile  lui  Dumnezeu,  răbdarea  celor  ce  ni  se  întîmplă,  lepă¬ 
darea  de  cele  ce  avem,  pătimirea  cea  bună  a  trupului  cu  postul  şi  cu  privegherea, 
împreuna  răstignire  a  patimilor  şi  a  poftelor,  nu  sînt  numaii  arătarea  că  adevărat 
credem  în  făgăduinţele  lud  Hristos,  ci  fac,  oa  să  zicem  aşa,  ca  şi  Dumnezeu  să  ne 
dăruiască  viaţă  veşnică,  fericire  nestricăcioasâ,  slavă  şi  împărăţie. 

4.  De  aceea  şi  El,  privind  spre  ucenicii  Săi,  zice:  .^fericiţi  sînt  cei  ce  plîng; 
fericiţi  cei  milostivi;  fericiţi  sînt  coi  săraci  că  acelora  este  împărăţia  cerurilor; 
fericiţi  cei  prigoniţi  pentru  dreptate'*  (Matei  5,  3),  şi  iarăşi:  vm,  celor  bogaţi;  vai, 
celor  ce  rid;  vai,  celor  săturaţi;  vai  vouă  cînd  vă  vor  vorbi  oamenii  de  bine  (Luca 
6,  24 — 26).  Acela  caire  are  .priviroa  sa  nu  spre  cole  fericite,  oi  spre  cele  compătimite 
de  Domnul,  spune-mi  te  rog,  cum  va  fi  crezut  că  adevărat  crede  lui  Dumnezeu? 
căci  zice:  „arată-mi  credioţa  din  faptele  tale"  (lacob  2,  18)  şi  „cel  înţelept,  din 
buna  lui  purtare,  arată  faptele  lui"  (lacob  3,  13). 

5.  Că  adevărat  credem  lud  Dumnezeu,  adică  recunoaştem  adevărate  şi  sigure 
făgăduinţele  Lui  către  noi,  ca  şi  mustrările,  se  vede  din  faptele  noastre  cele  bune 
şi  din  ţinerea  dumnezeieştilor  porunci.  Că  drept  credem  în  Dumnezeu,  adică  bine, 
cucernic  şi  sigur  gîndim  despre  El,  de  unde  oare  avem  dovada?  Din  mărturia 
cea  despre  de  Dumnezeu  purtătorii  Părinţi.  A  crede  în  mod  nemdnoinos  lud  Dumne¬ 
zeu,  atrage  de  multe  ori  multă  împotrivire  din  partea  patimnilor  trupului  şi  a  ispi- 
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telor  celui  râu,  preouni  şi  din  partea  oaanen'islor  împătimiţi,  care  incită  şi  trag  in 
jos,  spre  plăceri  pătimaşe,  tot  «aşa  precum  şi ''a  crede  drept  în  Dumnezeu  Cel  UnuJ 
şi  Adevărat,  are  de  multe  ori  împotrivire  nu  numai  din  partea  propriei  noasrtrv 
neştiinţe  şi  păreri,  ci  şi  de  la  oamendi  cei  necucernici  oare  caută  să  smulgă  şi 
să  arunce  pe  om  jos,  în  rătăcirea  lor.  Dar  avem  mare  ajutor  pentru  fiecare  don 
aceste  situaţii,  nu  numai  de  la  Dumnezeu  şi  de  la  puterea  cunoştinţei  ce  o  avem 
de  La  El,  ci  şi  de  la  îngerii  cei  buni  şi  de  la  oamenii  cucernici  care  trăiesc  dujxi 
voia  lui  Dumnezeu. 

6.  De  aceea  Biserica  lui  Hristos,  hrăndtoarea  şi  mama  noastră  duhovniceasca, 
astăzi,  pe  de-o  par^  ne  vorbeşte  vădit  de  ced  care  au  strălucit  în  credinţă  şi  în 
virtute  şi  în  preasfintele  sinoade  au  stabilit  dogmele  cele  dumnezeieşti,  iar  pe  de 
alta,  ne  vorbeşte  îndeosebi  de  învăţătorii  cei  necredincioşi,  de  învăţăturile  şi  gSin- 
dirile  cele  viclene,  aşa  incit  noi,  neîntorcîndu-ne  spre  aceştia,  ci  urmînd  pe  cei  ce 
aduc  dreaptă  mărire,  să  credem  într-Unul  Dumnezeu,  Tatăl,  Fiul  şi  Sfântul  Duh, 
de  la  care,  prin  care  şi  în  care  sînt  toate,  şi  oare  este  înainte  de  toate,  peste  toate 
şi  în  toate.  Unul  în  Treime  şi  Treime  în  Unul,  unitate  neamesteoatâ  şi  deosebire 
neimpărţită,  aceeaşi  Unitate  şi  Treime  atotputernică. 

7.  Este  Tatăl  cel  fără  de  timp,  fără  de  început,  veşnic,  singur  cauza  şi  rădă¬ 
cina  dumnezeirii  oare  este  în  Fiul  -şi  în  Duhul  Sfînt,  nu  singur  Creator,  ci  singur 
Tată  <al  unicului  Fiu  şi  Purcezâtor  al  unicului  Duh  Sfanţ,  care  este  pururea  şi 
pururea  este  Tată  şi  Purcezător. 

8.  Şi  al  cărui  Fiu,  Unul  este,  împreună  cu  Ei  veşanc  şi  împreună  cu  El  fără 
de  început,  după  timp,  dar  nu  fără  de  început,  adică  nenâsout,  căci  are  naştere 
şi  rădăcină,  izvor  şi  început  pe  Tatăl,  diin  care  este,  singur,  mai  înaintea  tuturor 
veacurilor,  fără  trup,  fără  patimă,  nu  emanat,  cd  născut,  fără  să  fie  des.păi"ţit,  fiino 
Dumnezeu  din  Dumnezeu  nu  altul  prin  ceea  ce  este  Dumnezeu  şi  altul  prin  ceea  ce 
este  Fiu,  veşnic  fiind,  şi  veşnic  fiind  Fiu  şi  veşnic  fiind  la  Tatăl,  neamestecat, 
Cuvintul  c.  viu,  Lumirna  cea  adevărată,  înţelepciunea,  cauza  şi  începutul  tuturor 
celor  făcute,  prin  care  toate  s-au  lacut,  şi  Oţkre  la  plinirea  veacurilor,  precum  au 
prevestit  proorocii,  S-a  deşertat  pe  Sine,  chipul  nostru  pentru  noi  luând,  şi  din 
Pururea  Fecioara  Maria,  prin  bunăvoirea  Tatălui  şi  prin  conlucrarea  Duhului 
Sfînt,  S-a  întrupat  cu  adevărat.  Intru  toate  făcîndu^se  asemenea  nouă,  afară  de 
păcat,  răminînd  ceea  ce  era.  Dumnezeu  adevărat  într-o  singură  Tijx^tază  şi  după 
întrupare,  lucrînd  toate  cele  dumnezeieşti  ca  Dumnezeu  şi  pe  itoate  cele  omeneşti 
ca  Om,  supunîndu-Se  a  pătimi  cele  omeneşti  nereproşabile,  răminind  Dumnezeu  şi 
fiind  nepâtimitor  şi  nemuritor,  de  bună  vode  pătimind  pentru  noi,  cu  trupul,  ca 
Om,  a  fost  răstignit,  a  murit  şi  a  fost  îngropat  şi  a  înviat  a  treia  zi,  a  biruit  pe 
cel  ce  avea  stăpînirea  morţii.  S-a  arătat  după  înviere  şi  S-a  înălţat  Qa  ceruri  şi 
a  şezut  de-a  dreapta  lui  Dumnezeu  Tatăl,  de  aceeaşi  cinste  şi  demnitate  făcând 
frămintătura  noastră,  cu  oare  va  veni  iarăşi  în  slavă  să  judece  viii  şi  morţii,  oare 
vor  veni  din  nou  la  viaţă  întru  arătarea  puterii  Lui,  şi  va  da  'la  fiecare  după  fap¬ 
tele  lui.  De  aceea,  recunoscând  şi  noi  oa  sensibilă  şi  înfăţişată  această  fire  primită 
de  la  noi,  o  înfăţişăm  şi  noi  şi  ne  închinăm  ei  ou  evlavie,  precum  şi  celei  oare  L-a 
născut  feciorelnic  şi  celor  care  în  mod  desăvîrşit  s-au  făcut  bineplăcuţi  Lui.  Cin¬ 
stim  şi  semnele  p>atiniilor  Lui,  şi  desigur  cinstim  şi  ne  închinăm  Crucii  ca  trofeu 
dumnezeiesc  de  biruinţă  îmîxxtriva  duşm'anului.  Şi  pomenirea  Lui  făcînd,  după 
porunca  Lui,  slujim  dumnezeieştile  Taine  şi  participăm  la  ele,  şi  după  porunca 
Lui  sin  tem  botezaţi  şi  botezăm  în  numele  cinstit  şi  închinat  al  Tatălui  şi  al  Fiului 
şi  al  Sfîntului  Duh. 

9.  De  la  Tatăl  cel  veşnic  şi  fără  de  început  purcede  Duhul  Sfînt,  care 
împreună  este  fără  de  inx^eput,  după  timp,  cu  Tatăl  şi  cu  Fiul,  dar  nu  fără 
început,  de  vreme  ce  are  rădăcină,  început  şi  cauză  pe  Tatăl,  din  care  este  mai 
înainte  de  toţi  vecii,  fără  patimă,  nu  emanat,  oi  purces,  nedespărţit  Tatălui  şi 
Fiului,  avînd  neamestecaitâ  unirea  şi  nedespărţită  deosebirea,  fiind  şi  Acesta  Dum¬ 
nezeu  din  Dumnezeu,  nu  altul  prin  ceea  ce  este  Dumnezeu  şi  altul  prin  ceea'  ce 
este  Mîngîietor  şi  Duh  Sfînt  ipostatic,  din  Tatăl  avînd  existenţa  şi  prin  Fiul  triini- 
terea  spre  începătura  vieţii  veşnice  şi  spre  făgăduinţa  bunurilor  viitoare  şi  veşnice; 
care  este  şi  Acesta  cauză  tuturor  celor  create,  căci  întru  El  toate  s-au  făcut,  avînd 
întru  toate  cele  ale  Tatălui  şi  Fiului,  în  afară  de  nenaştere  şi  naştere.  A  fost  trimis 
de  Fiul  peste  ucenicii  Săi,  adică  S-a  făcut  arătat,  căci  cum  altfel  ar  putea  fi  trimds 
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cel  atotprezent  şi  nedespărţit  de  cel  care  H  trimite?  De  aceea  nu  numai  de  la  Fiul, 
d  şi  de  la  Tatăl  se  trimite,  şi  de  la  Sine  însuşi  vine,  căci  timiiterea,  adică  ară¬ 
tarea,  este  lucrare  comună  Tatălui  şi  Fiului  şi  Sfîntului  Duh. 

10.  Deci,  Dumnezeu  se  arată  nu  după  fiinţă,  căd  nimeni  nu  a  văzut  şi  nici  nu 
a  descoperit  fiinţa  Lud,  ci  după  har,  după  putere  şi  după  lucrare,  care  sînt  comune 
Tatălui  şi  Fiului  şi  Duhului,  şi  la  fel  sânt  în  ipostasul  fiecăruda  şi  la  fel  sînt  cele 
gîndite  ipostatic  despre  fiinţa  Sa.  Comună  este  lor  nu  numai  fiinţa  cea  nearătată 
şi  prealnaltă  şi  neîmpârtâşibâilâ,  oi  şi  harul  şi  puterea,  lucrarea  şi  strălucirea, 
nestricăoiunea  şi  împărăţia,  şi  toate  celelalte  prin  care  se  împărtăşeşte  Dumnezeu 
şi  se  uneşte,  după  har,  cu  higerii  şi  cu  oamenii,  fără  ca  deosebirea  ipostasuridor 
şi  nici  felurimea  lucrărilor.  să-L  facă  să  cadă  din  lunitatea  şi  simplitatea  Sa  fiin- 
ţială.  In  acest  fel  credem  într-Unul  Dumnezeu,  într-o  dumnezeire  triipostatică  şi 
atotputernică,  şi  aşa  vestim  pe  ced  care  ou  o  astfel  de  credinţă  au  biineplăcut  lui 
Dumnezeu,  ipe  oind  pe  cei  care  nu  cred  în  felul  lacesta,  oi  au  întemeiat  proprie 
erezie  sau  au  urmat  pînă  la  sfîrşit  pe  mad  marii  acesteia,  îd  lepădăm.  Să  cugetăm 
deci  laoeasta,  fraţilor,  că  patimile  cale  rele  şi  dogmele  loe/le  necredincioase  vin 
unele  din  altele,  prinzind  rădăcină  ddn  părăsd/rea  lui  Dumnezeu. 

11.  Că  marea  mulţime  a  păcatelor  se  săvîrşeşte  prin  necredinţă,  şi  Pavel  ne-o 
spime,  scriind  despre  păgînd:  „deoarece  nu  s-au  gîndit  să-L  aibă  pe  Dumnezeu  în 
omoştinţă*?  (Rom.  J,  28),  „sau  cunoscîndu-L  nu  L-au  slăvit  şi  nici  nu  L--au  cinstit 
ca  Dumnezeu**  (Rom.  1,  21),  ,4-®  lăsat  Dumnezeu  în  rătăcirea  minţii,  încît  să  facă 
cele  nepermise,  plini  de  orice  nedreptate,  desfrînare,  lăcomie**  (Rom.  1,  28)  şi  cele 
asemenea  acestora.  Şi  iară,  că  necredinţa  vine  prin  păcat,  avem  dovadia  la  mulţi 
care  au  pătimit  grozav:  acel  Solomon  care,  după  ce  s-a  dedat  plăcerilor,  a  alunecat 
în  idolatrie;  pe  leroboam  care,  biruit  de  iubirea  de  putere,  a  jertfit  viţeilor  de 
aur;  pe  Iuda  trădătorul,  care,  îmbolnăvit  de  iubirea  de  larginţi,  a  căzut  în  a  da 
morţii  pe  Domnul. 

12.  De  aceea,  pentru  că  şi  credinţa  fără  fapte  este  moartă,  iar  faptele  fără 
credinţă  sînt  zadarnice  şi  nefolositoare,  harul  Duhului  a  găsit  de  cuviinţă  în  această 
sfînită  vreme  a  postului  şi  a  -lucrării  virtuţii  să  vestească  celor  oe  simt  drept  oredin- 
cdoşi  cuvîntul  credinţei,  şi  să-l  vestească  şi  celor  oe  nu  sînt  drept  credincioşi,  aşa 
încît,  grăbindu-ne  şi  ix>trivindu-ne  la  -amîndouă,  să  arătăm  şi  credinţa  prin  lucrări, 
precum  şi  dobîndirea  roadelor  prin  credinţă. 

13.  Paftimdle  cele  rele  şi  necredinţa  nu  vin  numad  unele  din  altele,  oi  şi  se 
aseamănă  între  ele.  Puţine  vă  voi  spune  acum  despre  necredincioşii  care  sînt; 
precum  Adam,  primind  de  la  Dumnezeu  stăpînire  peste  tot  felul  pomilor  din 
paradis,  nu  s-a  mulţumit  ou  asta,  oi  căzînd  sub  sfalîil  şarpelui  cel  începător  de 
răutate,  a  mînoat  din  singurul  pom  de  care  i  s-a  spus  să  nu  se  atingă,  tot  aşa  se 
întîmplă  şl  cu  noi,  cu  bunurile  care  sînt  'la  Dumnezeu,  cele  cu  adevărat  vrednice  de 
a  fi  numite  bunuri  şi  care  sînt  oferite  de  El,  spre  participare,  celor  oe  vor,  în  acord 
fiind  cu  cele  spuse  că  toate  cîte  are  Dumnezeu,  le  va  avea  şi  cel  îndumnezeit  prin 
har;  dar  sînt  cîţiva  care  învaţă  că  noi  ne  împărtăşim  cu  însăşi  fiinţa  lui  Dumne¬ 
zeu  şi  susţin  că  o  putem  numi  în  ceea  ce  este  ou  adevărat.  Aceştia,  imitînd  pe 
şarpele  cel  începător  de  răutate,  răstălmăcesc  şi  desfiinţează  cuvintele  sfinţilor, 
precum  acela  pe  ale  lud  Dumnezeu.  Dar  noi,  după  ce  am  luat  putere  de  la  Domnul 
să  călcăm  peste  şerpi  şi  scorpii  şi  peste  toată  puterea  vrăjmaşului,  zdrobind  uşor 
acum  fiecare  imeltire  şi  capcană  a  lui,  fie  împotriva  oredinţei,  he  împotriva  petre¬ 
cerii  celei  cuvioase,  biruitori  arătîndu-ne  întru  toate  împotriva  Im,  vom  moşteni 
cerurile  şi  cununile  cele  nestricăcdoase  ale  dreptăţii,  cu  Hristos,  Judecătorul  cel 
drept  şi  dătătorul  răsplătirilor. 

14.  Căruia  se  cuvine  toată  slava,  cinstea  şi  închinăciunea,  împreună  cu  cel 
fără  de  început  al  Lui  Părinte  şi  cu  preabunul  şi  preasfîntul  şi  de  viaţă  făcătorul 
Duh,  acum  şi  pururea  şi  în  vecii  vecilor,  Amin! 

Traducere  de  Diac.  Eugen  Moraru 

NOTArTraducerea  s-a  făcut  după  lucrarea:  Grigoriou  tou  Palamâ,  Âpanta  tâ 
ârga,  tomul  IX  —  OmiUes,  Tessalonic,  1985,  apărută  sub  îngrijirea  Prof.  Pana- 
ghiotis  Hristu.  Această  omilie  „în  care  se  face  şi  prezentarea  cea  după  cucernicie 
a  mărturisirii  —  după  «cum  arată  şi  subtitlul  este  a  8-a  în  ordinea  omiliilor 
prezentate  în  această  ediţie  şi  a  fost  rostită  de  Sf.  Grigorie  Palama  în  Tessalonic, 
probabil  în  .anul  1351,  la  Duminica  Ortodoxiei. 
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PREDICA  LA  DUMINICA  A  DOUA  A  SFÎNTULUI  ŞI  MARELUI  POST 

„Acum,  deci,  lepădaţi  şi  voi  toate  aces¬ 
tea:  mînia,  răutatea,  hula,  cuvlntul  de 
ruşine  din  gura  voastră.  Ingăduiţi-vă  unul 
pe  altul  şi  iertaţi  unul  altuia  dacă  are 
cineva  vreo  plingere  împotriva  cuiva. 
După  cum  şi  Hristos  v-a  iertat  vouă,  aşa 
să  iertaţi  şi  voV*  (Coloseni  3,  8,  13). 

Boala  a  început  de  mult!  Şi  moartea  la  fel,  căci  atunci  cînd  nu  este  îngrijită 
şi  cind  nu  i  se  găsite  leacul,  boala  aduce  după  ©ine  moartea. 

Aşa  cum  depărtarea  de  soare,  adică  de  sursa  de  lumină  şi  căldură,  nu  este 
favorabilă  dezvoltării  şi  întreţinerii  vieţii  pe  pâmint  la  fel  depărtarea  de  Dum¬ 
nezeu,  întru  întuneric  îmbolnăveşte  omeniiea  fizic  şi  spiritual,  ducînd-o  spre 
moarte. 

Depărtarea  de  Dumnezeu,  de  'lumd'na  şi  căldura  Lui  dătătoare  de  viaţă  oon- 
stitude  am  păcal  şi  în  acelaşi  timp  atrage  după  sine  un  întreg  cortegiu  de  alte 
păcate,  deci  im  cortegiu  funerar  deoarece  păcatul  duce  la  moarte,  după  cum  este 
sciis:  ,^Pliafba  păcatului  este  moairtea“  (Rom.  6,  23).  Ieşirea  diin  păcat  este  echivalentă 
cu  ieşirea  la  lumină,  cu  revenirea  la  viaţă. 

In  Vechiul  Testament,  omenirea  se  zbătea  intre  întuneric  şi  lumdnă,  între 
viaţă  şi  moarte,  între  boală,  păcat  şi  virtute. 

In  acest  context  cînd  vremea  s-<a  iplinit  (Gal.  4,  4)  a  vendt  M  intui  torul  Hris¬ 
tos  să  aducă  lumma  şi  căldura  dătătoare  de  viaţă,  să  înveţe,  să  salveze,  deoarece, 
„atît  de  mult  a  iubit  Dumnezeu  lumea  încît  pe  Unicul  Său  Fiu  L-a  dat  ca  tot  cel 
ce  crede  în  El  să  nu  piară,  ci  să  aibă  VQia^ă  veşnică*'  (loan  3,  16). 

Paraliticul  din  Sf.  Evanghelie  de  azi  reprezintă  într-un  fel  starea  generală  a 
lumii  la  venirea  Mîntui torului,  aşa  cum  toate  minunile,  naai  ales  vindecările  făcute 
de  lisus  Hristos  se  referă  atît,  în  mod  special,  la  persoana  care  beneficiază  de  inter¬ 
venţia  divină,  cît  şi,  în  general,  la  întreaga  umanitate  pe  care  acel  caz  particular 
o  reprezintă. 

Venind  ipe  pămînt,  Hristos,  Fiul  lui  Dumnezeu  a  găsit  o  lume  paralizată  de 
păcat,  zăcînd  „întru  întuneric  şi  în  umbra  morţii",  cum  zice  proorocul  Isaia  (9,  1). 

Starea  aceasta  de  paralizie  spirituală  se  agrava  mereu  oa  o  boală  a  unui  organ 
al  trupului  nostru,  care  netratată  la  vreme  sau  căreia  nu  i  se  găseşte  leacul,  îmbol¬ 
năveşte  şi  alte  organe,  sau  ca  germenele  putreziciunii  dintr-un  mâr  care  aflîndu-se 
lingă  altele,  ie  strică  şi  pe  acelea.  Idsus  Hristos  a  venit  să  scoată  răul  din  rădă¬ 
cină  şi  să  ofere  vindecarea  totală. 

Pe  paralitic  l-^a  vindecat  prin  ouvînt;  iar  omenirii  i-a  adus  vindecarea  tot  prin 
cuvînt.  Prin  cuvlntul  învăţăturii,  al  Evangheliei  Sale.  Numai  că  omenirii  i-a  adus 
vindecarea  altfel  decît  paraliticului. 

Mîntuitorul  a  vindecat  omend'rea  de  iremediabilitatea  în  oare  se  afla;  a  soos-o 
din  iremediabil,  i-a  oferit  un  remediu,  o  oale,  o  posibilitate  de  salvare. 

La  această  remediere  a  -lucrurilor,  a  omenirii  participăm  cu  toţii.  Nu  o  face 
numai  Dumnezeu  singur.  El  are  nevoie  de  colaboratori. 

'Sau  mai  bine  zis,  noi  avem  nevoie  de  colaborarea  lui  Dumnezeu,  'acţiunea 
principală  trebuând  să  fie  a  noastră  (deşi  participarea  divină  este  esenţială)  deoa¬ 
rece  nu  este  vorba  de  boala  lui  Dumnezeu,  ci  de  boala  -şi  situaţia  noastră. 

Nu  El  are  nevoie  de  noi,  noi  de  El  şi  totuşi  Bl  este  cel  'ce  a  ifăcut  primul  pas. 

Atunci,  în  cadrul  acestei  munci  împreună  cu  Dumnezeu  ia  propria  noastră 
mintuire,  cum  să  lucrăm? 

Pilda  Sf.  Evanghelii  de  lastăzi  ne-o  arată  şi  se  constituie  în  îndemn  şi  Sf. 
Apostol  Pavel  ne-o  spune,  între  altele,  şi  prin  cuvîntul  ou  care  am  început  această 
meditaţie  liturgică. 

Pentru  restabilifrea  sănătăţii  lumii  şi  a  noastre  trebuie  să  începem  cu  reabili¬ 
tarea  relaţiilor  dintre  oameni.  ParaMlicul  din  Capemaum  era  purtat  de  prieteni  şi 
ce  mult  d-ta  folosit  acest  lucru!  Să  ne  facem  şi  noi  prieteni  din  -toţi  cei  din  jurul 
nostru.  Să  reaşezăm  pe  temelii  solide  aceste  relaţii,  să  ile  regindim.  Pentru  a  scoate 
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boaila,  durerea,  păoaitiil,  moartea  ddm  nod,  din  viiaţa  noastră,  din  lume,  se  impune 
deci  să  reaşezăm  pe  baze  nod  relaţiile  noastre  cu  semenii. 

Pe  baze  noi,  adică  întemeiaţi  pe  credinţă  şi  pe  dragoste  «dar  nu  fin  afiară  de 
Hristos  şi  de  Bdserdcă,  In  felul  acesta  II  vom  aduce  pe  Dumnezeu  între  noi,  pe 
păraiînt,  vom  aduce  în  dume  împărăţia  Sa,  cum  ne  rugăm  în  „Tatăl  nostru**:  „Vie 
împărăţia  Ta“! 

Contrariul  acestui  ideal  ni-1  oferă  un  alt  exemplu  evanghelic:  slăbănogul  de 
la  scăldătoarea  Bethesda  care,  răspunzînd  Mîntuitorului  la  întrebarea  pusă,  i-a 
zis:  „Om  nu  am**  (loan  5,  7).  Ce  dramă  sfîşietoarel  Să  nu  ai  im  om  iîngă  tine  în 
durerea  care  te  macină,  în  boala  care  te  omoară! 

Dacă  nu  venea  Mintuitorul  acolo,  slăbănogul  .ar  mai  fd  stat  în  ziadiar  mult  şi 
bine.  Pentru  că  era  singur!  Ceea  ce  înseamnă  că  singurătatea,  izolarea,  alienarea, 
ruptura,  duc  la  moarte. 

Reabilitarea  relaţiei  cu  cei  din  jur  pe  temelia  amintită  înseamnă  viaţă,  mîn- 
tuire.  Dar  ca  să-ţi  fiaoi  prietend  din  toţi  oamenii  e  un  lucru  pe  cit  de  frumos,  i>e 
atît  de  greu. 

Oamenii  'sînt  diferiţi  şi  dificili,  cer  mult.  Pentru  a-i  ţine  aproape  trebuie  să 
depui  o  miincă  imensă,  aceasta  presupune  abilitate,  înţolopciune,  înţelegere,  chiar 
sacrificiu,  uneori.  înseamnă  să-ţi  pui  în  lucru  darurile  pe  oare  le  ad,  să  dai  cît  mai 
mult,  să  slujeşti. 

Aşa  €  omul  nostru.  Cît  îi  diai,  îl  ai,  oînd  nu-i  mai  dai,  n  pierzi.  Te  lasă.  Tre¬ 
buie  să-i  dai  mereu,  din  (lucrurile  materiale,  dar  mai  ales  din  cele  spirituale  pentru 
a-1  avea  în  permanenţă.  Trebuie  să-ţi  faci  sufletul  izvor  nesecat,  revărsător  în 
afară,  spre  lume.  Şi  vei  avea  lumea  câştigată.  De  aceea  se  spune  că  lumea  o  cîştigi 
nu  prin  ceea  ce  iei  din  ea,  ci  prin  ceea  ce-l  dai. 

Acest  lucru  e  semnificativ  şi  în  pilda  paraliticului. 

.^Vcesta  vine  la  Mîntuitorul  înconjurat  de  o  ceată  de  prieteni  devotaţi  care 
sparg  casa,  îşi  asumă  despăgubirile  ce  trebuiau  date  gazdei  pentru  stricăciunile 
făcute,  irezistă  protestului  mulţimii. 

Pe  un  om  cu  astfel  de  prieteni,  Mîntuitorul  nu-1  întreabă  ndmâc.  Nici  ce  face, 
de  unde  e,  cum  îşi  permite  să  vină  acolo  în  asemenea  mod,  oe  doreşte  etc.  cd  îi 
zice  pur  şi  simplu,  din  capul  locului:  „Păcatele  îţi  sînt  iertate**  (Miarcu  2,  5).  Va  fi 
păcătuit  căci  .de  aceea  îi  venise  boala,  cum  reiese  chiar  din  ddscuţia  Mîntuitorului 
cu  cei  oe  protestau  împotriva  acestei  minuni,  dar  pe  vai  om  cu  lastfel  de  prieteni 
îl  poţi  cunoaşte  mai  uşor,  cum  e  în  inima  lui,  ce  suflet  are.  Trebuie  că  este  bun, 
tolerant,  înţelegător,  inteligent,  smerit,  că  are  unele  sau  altele  din  darurile  spiri¬ 
tuale  ^ute  pe  care  le  pune  în  slujba  celorlalţi,  de  aceea  are  atîţia  prieteni 
devotaţi. 

Un  om  rău,  intolerant,  irascibil,  zgîroit,  'invidios,  meschin  nu  se  F>aate  pre¬ 
zenta  în  lume  cu  astfel  de  prieteni  devotaţi. 

Ştiindu-i  sufletul,  Mîntuitorul  deci  d-a  iertat  păcatele  şi  «l-a  vindecat. 

Slăbănogul  de  Ha  Bethesda,  neavînd  pe  nimeni  cu  el,  prezintă  un  caz  mai 
dificil. 

De  ce  nu  are  pe  nimeni?  De  «ce  nu  se  apropie  ndmend  de  el?  Cum  se  poartă 
ou  ceilalţi?  In  tot  cazul,  în  astfel  de  împrejurări,  nu  ceilalţi  sfiiht  de  vină,  ci,  în 
primul  rînd,  tu  cel  în  cauză  trebuie  să  te  pui  sub  semnul  întrebării.  Eşti  suficient 
de  atent  cu  cei  din  jur?  Suficient  de  înţelegător,  de  bun  şjamxi.? 

Noi  nu  ştim  in  mod  exact  cum  era  unul  sau  celălalt  din  aceşti  bolnavi  vinde¬ 
caţi  de  Mîntuitorul.  Putem  înţelege  sau  subînţelege  unele  lucruri  din  felul  în  care 
se  manifestă  faţă  de  ei  lisus  Hristos,  care  poate  pe  unii  îi  vindecă  pentru  reaQa  lor 
pocădnţă  de  după  păcatul  săvîrşit,  pe  alţii  oa  să  se  arate  în  ei  puterea  lui  Dumnezeu, 
pe  alţii  pur  şi  simplu  din  mi)lă  sau  din  alte  motive. 

Pe  slăbănog  însă,  spre  deosebire  de  paralitic,  l-'a  vindecat  după  întrebăriile 
pe  care  Mîntuitorul  i  le-a  pus  şi  nu  imediat  oe  l-a  văzut.  Acesta,  provocat  de  între¬ 
bări  trebuia  să-şi  deschidă  sufletul  în  faţa  Ekxmnului,  ca  cei  ce  erau  ou  Bl  să 
înţefleagă,  să  înveţe.  Celălalt,  veniind  cu  prietend  devotaţi,  se  ştia  ce  fol  de  suflet 
poate  să  aibă. 

Aşadar,  iată  că  prietenia,  bunele  degături  cu  cei  -din  jur  nu  numai  că  sînt  de 
uin  real  folos  în  viaţa  noastră  de  zi  cu  zi  şi  sînt  absolut  necesare  dar  ne  schimbă 

« 
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şi  pe  noi,  în  adîncul  suflotuilui  nostru,  ne  obligă  ila  un  anumit  mod  de  a  fd,  ne  fac 
bineplăcuţi  lui  Dumnezeu. 

I>e  aceea,  revin  la  ceea  ce  spuneam  mai  înainte:  pentru  a  scoate  boaila,  durerea, 
păoatul,  moartea  din  noi,  din  viaţa  noastră,  din  lume,  este  necesar  să  reaşezăm  pe 
baze  nod  relaţiile  noastre  cu  cei  din  jur,  să  le  întemeiem  pe  credinţă  şi  pe  di^agoste 
în  Hristos  şi  în  Biserică,  ţinînd  cont  şi  de  îndemnul  Sf.  Apostol  Pavel  care  ne  arată 
cum  trebuie  să  ne  purtăm  cu  semenii  noştri,  fiecare  din  atitudinile  pe  oare  ni  le 
recomandă,  fiind  o  cheie  pa^in  care  putem  pătrunde  în  inima  semenilor  noştri,  aşa 
cum  le  aice  colosenilor:  „Acum  deci  lepădaţi  şi  voi  toate  acestea:  mîniia,  iuţimea, 
răutatea,  hula,  cuvîntul  de  ruşine  din  gura  voastră. 

Ingăduiţi-vâ  unul  pe  altul  şi  iertaţi  unul  altuia  dacă  are  cineva  vreo  plîin-  » 
gere  împotriva  cuiva;  după  cum  şi  Hristos  v-a  iertat  vouă,  aşa  să  iertaţi  şi  voi“ 
(Coloseni  3,  8,  13).  Amiin. 

Pr.  Teodor  Damian 


PREDICĂ  LA  DUMINICA  IV-A  DIN  POST 

—  PĂRINŢI  ŞI  COPII  — 


„Şi  îndată  strigînd  tatăl  copilului,  a 
zis  cu  lacrimi:  Cred  Doamne!  Ajută  ne¬ 
credinţei  mele**  {Mc.  9,  24). 


Pericopa  evanghelică  de  azi  ne  prezintă  una  din  minunile  obişnuite  ale  Mîn- 
tuitorului  lisus  Hristos:  on  tată  deznădăjduit  vine  la  Bl  rugîndu-L  să-i  vindece 
copilul  chinuit  de  un  duh  necurat.  După  relatările  tatălui,  acest  duh  îl  arunca 
uneori  în  foc,  alteori  în  apă,  provocînd  copilullui  suferinţe  fizice  şi  sufleteşti.  In 
chip  firesc,  nenorocirile  şi  chinurile  copilului  se  răsfrîngeau  şi  asupra  tatălui,  căci 
la  fel  oa  în  majoritatea  cazurilor  pe  oare  le  întilnim  în  viaţă,  suferinţele  copiilor 
devin  concomitent  şi  ale  părinţilor.  In  această  stare  de  isuferinţă  şi  deznădejde  care 
plana  asupra  familiei  întregi,  -tatăl  se  adresează  Apostolilor  Domnului,  socotind  că 
ei  vor  putea  să-4  vindece  copilul,  dar  n^u  putut  face  nimic.  Deznădăjduit,  îşi 
îndreaptă  atunci  rugămintea  către  Mîiituiitorul,  oare  îi  pune  întrebarea  pe  oare  am 
auzit-o  şi  în  alte  cazuri  similare:  „De  poţi  crede,  toate  sînt  cu  putinţă  celui  ce 
crede**  (Mc.  9,  23).  Şi  la  răspunsul  aMirnuativ  al  tatălui  „Cred  Doamne!  Ajută  necre¬ 
dinţei  mele**,  MîntuitoruJ  a  certat  duhul  necurat,  oare  a  ieşit  din  copil,  iar  acesta 
s-a  vindecat  de  îndată  (Mc.  9,  24 — 27). 

Pericopa  evanghelică  de  azi  —  oa  şi  alte  cazuri  de  învieri  sau  vindecări  de 
copii  săvîrşite  la  rugămintea  părinţilor  lor  —  ne  îndeamnă  să  stăruim  în  cuvîntul 
nostru  asupra  unei  teme  oare  este  şi  va  fi  mereu  actuală:  raporturile  dintre  părinţi 
şi  corpii. 

E^te  un  adevăr  mai  presus  de  orice  îndoială  că  două  sînt  cuvintele  ou  cea 
mai  largă  circulaţie  în  lume:  mamă  şi  tată,  după  cum  este  -tot  aşa  de  adevărat  că 
nu  există  probleme  mai  des  discutate  într-o  familie  decît  cele  privitoare  la  copii, 
lucruri  ce  dovedesc  legătura  indestructibilă  oare  există  între  unii  şi  alţii.  Intre 
părinţi  şi  copii  se  creează  anumite  raporturi  fireşti,  afinităţi  sau  legături  sufleteşti, 
precum  şi  o  seamă  de  obligaţii  reciproce,  stabilite  atît  de  'legiile  divdine  cît  şi  de 
cele  omeneşti.  Prin  natura  lucrurilor,  toţi  părinţii  au  îndatorireâ  morală  şi  soci-alâ 
de  a  se  ocupa  de  creşterea  şi  educaţia  color  ce  le-^u  dat  viaţă,  o  îndatorire  ele¬ 
mentară,  dar  absolut  obligatorie  pentru  toţi.  Cu  alte  cuvinte,  tatăl  din  Evanghelia 
de  lazi  a  avut  şi  are  în  peimaoienţă  imitatori,  căci  orice  părinte  nu  ţine  seama  de 
osteneală  sau  cheltuieli  -atuinci  cînd  e  vorba  de  sănătatea  copilului  său,  de  izbăvi¬ 
rea  lui  din  boală  sau  suferinţă.  In  acelaşi  tinup,  orice  părinte  se  străduieşte  să 
asigure  un  viitor  cît  mai  fericit  copilului  său,  să  urmeze  o  şcoală  sau  o  facultate 
cît  mai  bună,  care  sâ-i  aducă  o  slujbă  corespunzătoare,  să  încheie  o  căsătorie 
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fericită.  Deci  majorditatea  covîrşitoare  a  părinţilor  smt  co^tienţi  de  răspunderea 
pe  oare  o  aoi  faţă  de  copdii  ‘lor. 

Dar  oâire  totul  se  reduce  numai  la  sănătatea  lia  starea  materială  a  copiilor, 
tia  asigurarea  unui  trai  oît  mai  uşor  şi  cît  mai  iipsit  de  griji?  De  regulă,  aşa  se 
Sintîmplă  şi  atunci  este  firesc  să  fie  ne^ijartă  o  altă  ia  tură  a  educaţiei  şi  <aaiume  cea 
duhovnicească,  uitînd  de  cuvîntul  Mîntuitorului  care  zice:  „ce-i  foloseşte  omului  să 
cîştivge  lumea  întreagă  dacă  îşi  pierde  sufletul?**  (Mc.  8,  36). 

Se  spune  adeseori  că  „oonul  este  în  viaţă  aşa  cum  Q-<au  făcut  părinţii**.  In 
adevăr,  în  majoritatea  cazurilor  ilucrurile  se  petrec  aşa,  căoi  întîlnim  mereu  fie 
exempile  pozitive,  fie  negative,  care  iniflluenţează  în  bine  sau  în  rău  viaţa  copilului. 
Cum  am  putea  pretinde  unui  copil  să  fie  plin  de  virtuţi,  dacă  în  famiilda  lui  există 
neînţelegeri  între  părinţi,  dacă  laceştia  nu  se  roagă  niciodată  şi  nu  cercetează  bise¬ 
rica,  dacă  îşi  caută  o  aşa-zisă  fericire  în  afara  câminiului  şi  atîtea  laltele?  Rezul¬ 
tatul  este  inevitabil:  o  astfel  de  famdilie  se  destramă,  iar  copiii  ajung  curînd  pe 
aceleaşi  căi  greşite,  căci  viaţa  părinţilor  şi-a  pus  deja  amprenta  şi  pe  viaţa  lor. 

Chi  .totul  altfel  ni  se  înfăţişează  tablou]  unei  familii  în  oare  domneşte  dra¬ 
gostea  şi  armonia.  Cîind  părinţii  oferă  copiilor  un  exemplu  frumos,  este  firesc  ce 
ei  să  încerce  să-d  omite  şi  să  le  urmeze.  De  aceea,  pilda  bună  a  părinţilor  te  înso¬ 
ţeşte  toată  viaţa,  te  urmăreşte  ca  o  umbră,  te  călăuzeşte,  îţi  imprimă  un  anumit  fel 
de  a  fi,  de  a  gîndi,  de  a  simţi. 


Dar  pe  lîngă  exemplul  F>ersonal,  părinţii  au  diatoria  să-şi  înveţe  copiii;  în 
concret,  să  cultive  în  sufletul  lor  dragostea  de  Dumnezeu  şi  de  aproapele,  bunătatea, 
cinstea,  corectitudinea,  hărnicia,  demnitatea,  mila  faţă  de  cel  în  suferinţă,  dragostea 
de  neam  şi  de  ţară.  Oa  buni  creştini,  orice  părinţi  trebuie  să  fie  şi  adevăraţi  preoţi 
ai  propriilor  copii,  căci  după  cum  preotul  învaţă  legea  lui  Dumnezeu  şi  sfinţeşte 
viaţa  credincioşilor,  tot  aşa  şi  părinţii  au  datoria  să  formeze  şi  sufletul  copiilor  prin 
rugăciune,  cercetarea  bisericii,  spovedanie  şi  împărtăşanie,  prin  învăţarea  unor 
lucruri  elementare  pe  care  trebuie  să  le  ştie  orice  creştin. 

In  felul  acesta,  familia  va  deveni  primul  aşezămînt  de  fonnare  morală  a 
omului,  o  adevărată  şcoală  de  virtuţi,  care  va  plămădi  sufletul  omulud  de  mîine, 
făcmd  din  ed  un  fiu  bun  al  Bisericii  şi  un  cetăţean  conştient  şi  devotat  «al  ţării. 
Pe  drept  cuvînt  se  poate  spune  că  viitorul  unui  neam,  precum  şi  viitorul  Bi>sericii, 
încep  să  se  pregătească,  zi  de  zi,  încă  din  familie,  primii  dascâlii  fiind  părinţii. 

Dacă  acestea  sînf  obligaţiile  părinţilor,  să  vedem  aoum  şi  reversul  problemei: 
oare  sînt  îndatoririle  copiilor  faţă  de  ei.  Am  primit  de  la  părinţi  viaţă,  educaţie, 
bunuri  materiale,  într-un  cuvînt,  tot  ceea  ce  pretinde  societatea  de  la  ei  în  misiu¬ 
nea  lor  de  părinţi.  Şi  atunci  să  ne  întrebăm  împreună  cu  Isus,  fiul  lui  Sirah,  care 
zice:  „Adu-ţi  aminte  că  părinţii  ţi -au  dat  viaţă;  ce  le  vei  da  tu,  în  schimb,  pentru 
ceea  oe  au  făcut  ei  pentru  tine**?  (Is.  Sirah,  7,  29). 

In  primul  rînd,  sîntem  datori  să  ile  larâtăm  recunoştinţă  şi  cinstire  pentru  toate 
cîte  au  făcut  pentru  noi,  pentru  cele  pe  care  le  ştim  şi  ]>entru  cele  pe  care  nu  le 
iştim,  cunoscute  numai  de  ei  şi  poate  duse  cu  ei  în  mormînit.  In  Sf.  Scriptură 
intîlndm  mad  multe  texte  care  îndeamnă  direct  la  cinstirea  părinţilor,  aceasta  fiind 
t>rezentartă  oa  o  poruncă  absolut  obligatorie.  Ea  constituie  obiectuil  poruncii  a 
cincea  din  Decalog:  „Cinsteşte  pe  tatăl  tău  şi  pe  mama  ta,  oa  să-ţi  fie  ţie  bine  şi 
să  trăieşti  zile  multe  pe  pămîntul  pe  oare  ţi-d  va  da  Domnul  'Drumnezeul  tău'*  (Ieşire 
20,  12;  Deut.  5,  16),  cuvinte  pe  oare  le  va  reproduce  şi  accentua  şi  Mîntui torul  (cf. 
Mt.  15,  4  şi  Mc.  7,  10).  Iar  Sf.  Apostol  Pavel  face  din  cinstirea  părinţilor  o  poruncă 
a  legii  celei  noi,  atunci  cînd  scrie  efesenilor:  „Copii,  ascultaţi  pe  părinţii  voştri 
în  Domniil,  căci  aceasta  este  cu  dreptaite.  Cinsteşte  pe  tatăl  tău  şi  pe  mama  ta, 
care  este  porunca  cea  dintîi**  (Ef.  6,  1 — ^2). 

Această  cinstire  i>e  care  o  impune  Sf.  Scriptură,  ne-o  arătăm  prin  iubire, 
obligaţie  firească  pe  oare  o  întîlndm  ila  toate  tpopoarele,  indiferent  de  gradul  de 
cultură  la  oare  au  ajuns,  dar  şi  prin  ascultarea  îndemnurilor  lor,  pornite  ddn 
aceeaşi  iubire  şi  din  experienţa  lor  »de  viaţă,  oare  nu  pot  să  fie  decît  folositoare. 
Apoi,  trebuie  să-i  ajutăm  la  nevoie,  să-d  mîngîiem  în  necazuri,  să  le  înseninăm  viaţa 
în  anii  bătrîlneţii,  să  ne  îngrijim  de  existenţa  lor,  dacă  este  nevoie.  Sînt  semnifi¬ 
cative,  în  această  privinţă,  cuvintele  înţeleptului  Solomon  care  zice:  „Ascultă  pe 
tatăl  tău  oare  te-a  născut  şi  nu  dispreţul  pe  mama  ta  cînd  a  ajuns  bătrînâ*'  (Pilde 
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23,  22),  dar  mai  ales  im  sfat  asemănător  dat  de  Isus  Sirah,  valabil  pentru  oricine: 
„Să  nu  necinsteşti  pe  om  la  bătrîneţele  lui,  căci  şi  nod  vom  îmbătrînd“  (Is.  Sirah  8,  6). 

O  pildă  luminoasă  în  această  privinţă  ne  oferă  însuşi  Mîntuitoruil  lisus  Hris- 
tos,  cind  fiind  pe  cruce,  a  încredinţat  pe  mama  Sa  Sfîntului  Apostol  şi  Evanghe¬ 
list  loan  (In.  19,  26 — 27).  Iar  unii  din  Sfinţii  Părinţi  au  lăsat  pagini  de  mare  fru¬ 
museţe  literară  şi  de  aleasă  simţire  creştină  faţă  de  părinţii  lor  —  în  special  faţă 
de  mame  —  ca  Sf.  loan  Gură  de  Aur,  Sf.  Vasile  cel  Mare,  Fer.  Augustin  şi  alţii. 

Ginstirea  pe  care  o  datorăm  părinţilor  se  extinde  chiar  şi  după  moarte.  Sîntem 
datori  să  le  respectăm  voinţa  cea  din  urmă,  să  le  cinstim  memoria,  să  le  îngrijim 
locul  de  ved,  să  ne  rugăm  pentru  odihna  sufletului  lor,  fie  în  rugăciunile  noastre 
obişnuite,  fie  în  zilele  rînduite  de  Biserică  pentru  pomeni-rea  lor. 

Acestea  ar  fi  raporturile  ideale  care  trebude  să  existe  între  părinţi  şi  copii. 
Din  nefericire,  întîlnira  însă  şi  abateri  de  la  aceste  rînduieli  tradiţionaile  —  creş¬ 
tineşti  şi  româneşti  —  abateri  de  care  se  fac  vinovaţi  atît  unii  părinţi,  cît  şi  unii 
copii.  'Se  întîlnesc  destule  cazuri  regretabile  de  m'ame .  inconştiente  oare  îşi  aban¬ 
donează  propriii  copii  ori  îi  încredinţează  spre  creştere  unor  aşezăminte  umani¬ 
tare,  după  cum  se  întîlnesc  şi  părinţi  care  îşi  lasă  copiii  numai  în  grija  mamei,  ei 
limitindu-se  doar  la  achitarea  unei  subvenţii  pentru  întreţinere.  în  acelaşi  timp. 
există  şi  atîţia  copii  oare  au  uitat  cu  totul  de  propriii  părinţi,  râmaşi  în  casa  lor 
de  la  ţară  sau  ajunşi  în  vreun  azil  de  bătrlnd  şl  pe  care  nu  d-au  mai  văzut  de  ani 
de  zile.  Unora  ca  aceştia  socotim  că  este  mad  potrivit  ca  în  locul  unui  cuvînt  de 
mustrare  sau  de  îndemn,  să  le  punem  în  faţa  ochilor  două  exemple  luate  diin  pagi¬ 
nile  Sf.  Scripturi:  pentru  părinţi  pilda  tatălui  iubitor  din  pericopa  evanghelică  de 
azi,  iar  pentru  copii  pilda  , .fiului  risipitor*'  dintr-o  duminică  trecută,  oare  ,,şi“a 
venit  în  sine“,  s-a  întors  la  tatăl  său,  mârturisindu-şi  greşeala,  iar  tatăl  l-a  iertat 
şi  l-a  repus  în  drepturile  sale  de  fiu. 

Dar  nu  asupra  acestor  cazuri  izo-late  aş  dori  să  stărui,  cd  oisupra  unor  situaţii 
frecvente,  obişmiite,  oare  se  întîlnesc  în  foarte  multe  familii.  Se  vorbeşte  mereu 
de  .conflictele  dintre  generaţii**,  de  neînţelegerile  sau  opiniile  diferite  dintre  părinţi 
şi  copii.  Asemenea  conflicte  dintre  două  generaţii  au  fost  şi  vor  fi  întotdeauna; 
.JIU  e  nimic  nou  sub  soaire",  cum  spune  Eclesiastul,  dar  în  vremea  noastră  parcă 
s-au  accentuat. 

Este  un  lucim  verificat  de  oricine  că  in  copîilăria  şi  tinereţea  noastră  nu 
ne-am  înţeles  întotdeauna  părinţii,  i-am  judecat,  deşi  n-aveam  dreptul  —  uneori 
chiar  prea  aspru  —  p>entru  anumite  hotăriri  pe  care  le-au  luat  faţă  de  noi,  i'-am 
considerat  ..depăşiţi**  în  multe  împrejurări.  Dar  iată  că  acum,  cu  trecerea  anilor, 
cu  atîtea  situaţii  triste  din  viaţă,  unele  venite  tocmai  din  cauza  neascultării  păiin- 
ţilor,  am  ajuns  să-i  înţelegem,  să  le  dăm  dreptate  şi  să  regretăm  că  nu  d-am 
ascultat  la  vremea  cuvenită. 

Dar  ceea  ce  pare  bizar  este  faptul  că  acum  ni  se  întâmplă  şi  nouă  acelaşi 
lucru.  Propriii  noştri  copii  nu  ne  înţeleg,  nu  ne  ascultă,  se  supără  şi  chiar  se  revoltă 
cînd  voim  să-i  întoarcem  pe  calea  cea  bună,  cînd  încercăm  să  le  prezentăm  viaţa 
nu  numei  cu  bucuriile  ei,  ci  mal  cu  seamă  cu  necunoscutele  ei,  cînd  le  atragem 
atenţia  asupra  unor  lucruri  pe  care  ei  încă  nu  le  ştiu.  Sînt  nemulţumiţi  de  m^tali- 
tatea  oarecum  ..tradiţională**  a  noastră,  a  celor  mai  în  vîrstă,  nemulţumiţi  cu  cele 
ce  au  primit  din  casa  părintească,  socotind  că  lor  li  se  cuvine  totul  şi  că  ei  ştiu 
totul. 

La  rindul  lor,  este  adevărat  că  şi  unii  părinţi  greşesc,  căci  deşi  în  fond  sînt 
bine  intenţionaţi,  pătrunşi  de  o  iubire  ou  adevărat  părintească  faţă  de  copiii  lor, 
nu  vor  să  ţină  seama  că  dejia  s-a  conturat  şi  personalitatea  'acestora,  ci  caută  să 
le  impună  soluţii  chiar  şl  în  situaţii  în  care  realmente  nu  pot  fd  acceptate.  Apod, 
unii  părinţi  îşi  exagerează  atît  do  mult  rolul,  îneî't  încearcă  să  determine  şi  chiar 
să-şi  oblige  copiii  să  îmbrăţişeze  o  anumită  profesiune,  pe  motiv  că  este  mai  bine 
retribuirtă,  fără  să  ţină  seama  de  înclinaţiile  copilului  şi  mal  ailes  de  posibilităţile 
lui  intelectuale.  Alţii  intervin  direct  în  problema  căsătoriilor,  opunîndu-se  cate¬ 
goric  faţă  de  persoana  aleasă  de  fiul  sau  fiica  lor,  iar  aceştia  —  la  rîndul  lor  —  nu 
vor  să  asculte  cu  nici  im  preţ  de  sfatul  părinţilor,  care  —  în  majoritatea  cazu¬ 
rilor  —  ştiu  să  cumpănească  mai  bine  lucrurile.  Şi  atunci  este  firesc  să  apară 
discuţii  în  contradictoriu  şi  neînţelegeri,  iar  în  familia  pînă  atunci  unitară  să 
apară  germenii  dezbinării. 
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Dar  dacă  stăm  să  analizăm  lucruiiJe  cu  atenţie,  ale  nu  sînt  cMar  atit  de 
grave  cum  ar  părea  la  prima  vedere,  d  dimpotrivă,  .aftît  greşelile  unora  şi  exa¬ 
gerările  altora  se  -poi  evita  sau  înilătura.  Dar  pentru  aioeastia  este  nevoie,  pe  de  o 
parte  de  mai  mult  tact,  mal  multă  înţelepciime  şi  mai  muiltă  răbdare  din  partea 
părinţilor,  iar  pe  de  altă  parte,  de  mai  multă  bună  cuviinţă,  respect  şi  coxiisideTaţie 
din  jjartea  copiilor.  Părinţii  să  ţină  mereu  seama  de  îndemnul  Sf.  Apostol  Pavel 
care  zice:  ,ymi  întărSIîaţi  la  mînie  pe  copiii  voştri,  cd-d  creşteţi  în  învăţătura’  şi 
certarea  Domnului**  (Ef.  6,  4).  Iar  cei  tineri  să  nu  udte  că  nu  se  vor  putea  lipsi 
niciodată  de  sfaturile  părinţilor,  că  nesocotirea  şi  respingerea  îndemnurilor  acestora 
vor  duce  întotdeauna  la  mari  şi  ireparabile  pierderi,  atît  pe  planul  vieţii  personale, 
cît  şi  al  celei  obşteşti.  Să  mi  'Uite  că  tot  ceea  ce  fac  părinţii  pentru  ei  izvorăşte 
dintr-o  dragoste  sonoeră  şi  dezinterfesată,  de  oare  numai  ei  sînt  capabili.  In  sfîrşit, 
să  nu  uite  că  părinţii  nu  ix>t  fii  înlocuiţi  njicdodatâ,  nici  de  prieteni,  nici  de  rude, 
nici  chiar  de  soţ  sau  de  soţie! 

In  felul  •  acesta,  o  îmbinare  fericită,  îndelimg  gîndită,  a  dragostei  şi  experien¬ 
ţei  de  viaţă  a  părinţilor  cu  entuziasmul  şi  dorinţa  de  afirmare  a  tinerei  generaţii, 
ar  avea  rrâiltate  dintre  cele  mai  bime,  ar  duce  la  păstrarea  echilibrului  în  rapor¬ 
turile  dintre  părinţi  şi  copii,  la  menţinerea  armoniei  şi  a  bunei  înţelegeri  în  familie, 
dar  şi  în  sc^etate.  ^  dacă  la  toate  acestea  vor  şti  —  şi  unii  şi  «alţii  —  să  ceară 
ajutorul  lui  *  Dumnecseu  prin  rugăciune,  prin  spov^ande  şi  împărtăşirea  cu  Trupul 
şi  Sîngele  Domnului,  dacă  vor  zice  „cu  lacrimi**  ca  şi  tatăl  din  Evanghelia  de  azi: 
„cred  Doamne,  ajută  necredinţei  mele**,  atunci  rezultatul  va  fi  cel  aşteptat:  fami¬ 
lia  va  fi  mai  întărită,  mai  închegată  şi  va  putea  sluji  drept  piildă  şi  pentru  alţii. 

Ehn  i>ericopa  evanghelică  de  azi  am  reţinut  cuvintele  Mintuitorului  că  demo¬ 
nul  care  chinuia  pe  copilul  bolnav  nu  putea  fi  scos  decît  prin  rugăciune  şi  post. 
Tot  aişa  putem  spune  şi  noi,  că  demonul  neînţelegerii  oare  încearcă  să  tulbure 
uneori  liniştea  şi  pacea  noastră  lăuntrică  ori  a  familiilor  noastre,  nu  poate  fi 
înlăturat  decît  prin  aceeaşi  metodă  duhovnicească:  rugăciunea  şi  postul.  Şi  vremea 
cea  mai  potrivită  nu  este  decît  cea  de  acum,  a  Postului  premergător  Patimilor  şi 
învierii  Domnului,  oa  împăcaţi  în  primul  rînd  cu  noi  înşine  şi  cu  cei  ai  casei 
noastre,  să  primim,  în  Sfînta  Împărtăşanie,  .pe  Cel  oe  a  biruit  demonii,  pe  cel  ce 
a  murit  şi  a  înviat  pentru  noi  şi  pentru  a  noastră  mîntuire,  pe  lisus  Hristos,  împă¬ 
ratul  păcii  şi  Mîntuiitorul  sufletelor  noastre.  Amin. 

*  Pr,  prof.  Mircea  Pâcurariu 


CUVÎNT  OCAZIONAL  IN  POSTUL  SF.  PAŞTI 

„In  Biserica  măririi  Tale  stînd,  în  cer 
mi  se  pare  a  sta**.  (Text  liturgic) 


Din  încărcătura  de  cântări,  de  rugăciuni,  de  slujbe,  care  mai  de  care  mai 
întremătoare  de  suflet,  pe  care  Biserica  ni  le  pune  la  îndemînă  în  Postul  Sf.  Paşti, 
reţinem  şi  aceste  inspirate  cuvinte:  „In  Biserica  măririi  Tale  stînd,  in  cer  mi  se 
pare  a  sta**. 

Dacă  stăm  şi  cîntărim  puţin,  aceste  vorbe  ne  dăm  uşor  seama  că  autorul  lor 
are  multă  dreptate  în  spusele  sale,  în  care  el  a  avut  în  vedere,  de  bună  seamă, 
cu  deosebire  biserica,  locul  special  „de  întîlnire**  a  noastră  cu  Dumnezeu,  biserica 
lăcaş  de  închinare.  Căci,  după  cum  ştim,  sub  denumirea  de  Biserică  înţelegem  şi 
instituţia  care  ne  cuprinde  pe  toţi  cei  ce  credem  şi  mărturisim  în  acelaşi  chip 
pe  Dumnezeu,  cel  în  trei  feţe,  sau  trupul  tainic  al  Domnului  nostru  lisus  Hristos, 
despre  ambele  înţelesuri  putîndu-se  spune  foarte  multe  şi  folositoare  lucruri. 

Pentru  noi,  cei  ce  credem  în  lisus  Hristos  —  Domnul  nostru,  chiar  şi  sub 
forma  sa  văzută,  ca  clădire,  cu  tot  ceea  ce  are  şi  se  săvârşeşte  în  ea,  biserica  este 
cu  adevărat  un  fel  de  tindă,  un  fel  de  anticameră  a  raiului,  o  „poartă  a  cerului**, 
precum  chiar  Cartea  cărţilor  ne  spune  (Facere  28,  17). 
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Ca  construcţii,  prin  arhitectura  lor,  prin  cupolele  lor  care  parcă  coboară 
cerul  pe  pămînt,  bisericile  noastre  ortodoxe  sînt  adevărate  colţişoare  de  rai.  Este 
adevărat  că  ele  nu  impresionează  prin  dimensiunile  lor,  căci  împrejurările  isto¬ 
rice  prin  care  am  trecut  nu  ne-au  permis  să  ridicăm  domuri  în  zeci  de  ani,  dar 
chiar  aşa  modeste  cum  sînt,  ele  cuprind  în  structura  lor  parcă  întreg  sufletul 
mare  şi  cald  al  poporului  nostru  dreptcredincios.  Să  ne  amintim  în  această  pri¬ 
vinţă  de  Voroneţ,  biserică  ridicată  de  Ştefan  cel  Mare  doar  în  trei  luni  de  zile, 
dar  care  este  la  ora  actuală  un  fel  de  unicat  în  lume,  după  cum  spun  specialiştii. 
Desigur  că  la  noi  în  ţară  mai  sînt  şi  multe  alte  asemenea  comori,  ca  de  pildă: 
Biserica  Trei  Ierarhi  din  Iaşi,  biserica  Mănăstirii  Curtea  de  Argeş,  bisericile  de 
lemn  din  Maramureş,  unele  dintre  ele  printre  cele  mai  înalte  din  lume,  şi  atîtea 
altele,  de  a  căror  privire  parcă  nu  ne  săturăm  niciodată. 

Prin  picturile  lor,  Sf.  Sinod  îngrijindu-se  ca  ele  să  fie  cît  mai  reuşite  sub 
toate  unghiurile,  bisericile  noastre  ne  transpun  de  asemenea  într-un  fel  de  tindă 
a  raiului.  Pe  temeiul  acestor  picturi  mai  ales,  un  teolog  romano-catolic  dintr-o 
ţară  apuseană  a  scris  cu  cîţiva  ani  în  urmă  o  carte  intitulată  foarte  sugestiv: 
„Pămînt  cîntînd  în  imagini*'.  Scenele  biblice,  chipurile  sfinţilor,  printre  ei  aflîn- 
du-se  din  ce  in  ce  mai  mulţi  şi  sfinţi  români  zugrăviţi  în  bisericile  noastre,  ne  în¬ 
călzesc  sufleteşte,  ne  fac  să  ne  simţim  bine,  prinzîndu-ne  parcă  de  mînă  şi  urcîn- 
du-ne  în  lumea  lor  de  veşnică  lumină  şi  bucurie,  „unde  nu  este  nici  întristare, 
nici  suspin,  ci  viaţă  fără  de  sfîrşit**.  Nu  o  dată  ne-a  fost  dat  să  auzim  din  partea 
unor  credincioşi  care  şi-au  pictat  biserica  mărturii  ca  acestea:  „Părinte,  de  cînd 
s-a  terminat  pictura  la  biserică,  fac  ce  fac  şi  vin  mereu  s-o  văd,  căci  nu  mă 
satur  privind-o“. 

In  faţa  altarelor  noastre  apoi,  nu  mai  este  rob  sau  slobod,  bogat  sau  sărac, 
bărbat  sau  femeie,  învăţat  sau  neînvăţat,  cum  spune  Sf.  Apostol  Pavel,  ci  ne  aflăm 
toţi  într-o  egalitate  deplină,  fără  nici  un  fel  de  discriminare,  ca  nişte  fraţi  buni, 
într-o  evidentă  şi  înălţătoare  comuniune,  „într-un  gînd  şi  o  inimă**,  cum  spune  o 
rugăciune  liturgică,  realitate  pe  care  nu  totdeauna  o  băgăm  în  seamă,  dar  care  ne 
sugerează  armonia  frăţească  la  care  ne  cheamă  dragostea  Părintelui  ceresc,  pe  care 
o  trăim  într-un  fel  anticipativ  în  faţa  sfintelor  altare.  De  aceea,  aici,  în  faţa 
sfintelor  altare,  cînd  ni  se  spune  „pace  vouă**,  cînd  zicem:  „Doamne  miluieşte-ne'*, 
sau:  „Dă-ne  Doamne**,  avem  parcă  mai  viu  ca  oriunde  sentimentul  răspunderii 
pe  care  îl  avem  unii  faţă  de  alţii,  simţind  totodată  iară  şi  mai  mult  ca  oriunde 
prezenţa  şi  a  celor  duşi  dintre  noi:  părinţi,  fraţi  şi  surori,  fii  şi  fiice,  moşi  şi 
strămoşi,  pe  care  îi  evocăm  de  atîtea  ori  în  timpul  sfintelor  slujbe. 

In  cer  ni  se  pare  a  sta  mai  ales  prin  slujbele  din  bisericile  noastre,  prin 
rugăciunile  şi  cîntările  noastre  de  la  strană,  toate  cuprinzînd  o  bogăţie  de  idei  şi 
simţăminte  cu  anevoie  de  exprimat,  ajutîndu-ne  să  ne  înnoim  mereu  sufleteşte, 
să  ne  transformăm  permanent  lăuntric,  să  domesticim  cît  mai  mult  plămada 
noastră  psiho-fizicâ,  pornită  adesea  spre  atîtea  alunecări  dăunătoare.  „Pomeneşte 
Doamne  pe  cei  ce  aduc  roade  şi  fac  bine  în  sfintele  Tale  biserici  şi  îşi  aduc  aminte 
de  cei  săraci**  —  spunem  într-o  rugăciune  de  la  Sf.  Liturghie  a  Sf.  Vasile  cel  Mare. 
,,Adu-ţi  aminte.  Doamne,  de  cei  ce  întru  feciorie,  întru  evlavie,  întru  înfrînare  şi 
întru  viaţă  cinstită  petrec.  Pomeneşte,  Doamne,  toată  cîrmuirea  (patriei)  şi  pe 
fraţii  noştri  din  dregătorii.  Pe  cei  buni  întru  bunătate  îi  păzeşte,  pe  cei  răi  buni 
îi  fă  cu  bunătatea  Ta.  Pomeneşte,  Doamne,  poporul  ce  stă  înainte  şi  pe  cei  ce 
pentru  binecuvîntate  pricini  nu  s-au  întîmplat  aici.  Cămările  lor  le  umple  de  tot 
binele,  căsniciile  lor  întru  pace  şi  întru  unire  le  păzeşte;  pe  prunci  îi  creşte, 
tinereţile  le  călăuzeşte,  bătrîneţele  le  întăreşte,  pe  cei  slabi  de  suflet  îi  îmbăr¬ 
bătează,  pe  cel  risipiţi  îi  adună,  pe  cei  rătăciţi  îi  întoarce.  Pe  cei  bîntuiţi  de  duhuri 
necurate  îi  slobozeşte,  cu  cei  ce  călătoresc,  împreună  călătoreşte;  văduvelor  le 
ajută,  pe  orfani  îi  apără,  pe  cei  robiţi  îi  izbăveşte,  pe  cei  bolnavi  îi  tămăduieşte** 
şi  încă  alte  asemenea  rînduri  încărcate  de  neîntrecută  simţire  umană. 

învăluiţi  în  astfel  de  cum  nu  se  poate  mai  nobile  şi  generoase  simţăminte, 
care  au  darul  de  a  topi  ura  din  noi,  ambiţiile  deşarte,  dorinţa  de  parvenire,  de 
cîştig  nemuncit  şi  alte  asemenea  buruieni  otrăvitoare,  cu  adevărat  ne  vine  să 
spunem  că  „în  Biserica  măririi  Tale  stînd,  în  cer  ni  se  pare  a  sta**. 

In  Letopiseţul  Ţării  Moldovei,  Ion  Neculce  consemnează  şi  acest  amănunt 
referitor  la  frumuseţea  cultului  nostru:  „După  ce  l-au  dus  (pe  mitropolitul 
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Dosoftei  al  Moldovei  In  Polonia)  la  Jolfa,  punea  craiul  Sobieţki  de  s-îmbrăca  cu 
hainele  cele  scumpe  şi  odoarăle  mitropoliei  ţării  noastre,  de  să  mira  craiul  şi  toţi 
domnii  leşeşti  şi  lăuda  de  frumoasă  ţeremonia  ce  are  biserica  ţării  noastre**. 

Tot  în  această  ordine  de  idei  socotim  că  este  potrivit  să  ne  reamintim  şi  de 
o  altă  întîmplare  petrecută  în  urmă  cu  1000  de  ani,  legată  de  încreştinarea  po¬ 
porului  rus.  J 

Intr-o  cronică  veche  rusească  este  (xmsemnat  faptul  că  ţarul  kieveaih  din 
acel  timp  a  trimis  la  Constantinopol  pentru  documentare,  spre  a  solicita  preoţi 
etc.  cum  se  întîmplă  la  un  asemenea  început  de  drum,  o  reprezentativă  delegaţie, 
delegaţie  care  a  participat  la  o  Sf.  Liturghie  sâvîrşitâ  în  vestita  catedrală  Sf.  Sofia 
din  capitala  imperiului  bizantin.  Se  zice  că  după  Sf.  Liturghie  membru  delegaţiei 
s-au  prezentat  la  patriarhul  din  acel  timp,  căruia  i-au  mărturisit  că  în  timpul 
sf.  slujbe  nu  ştiau  dacă  sînt  în  cer  sau  pe  pămînt. 

Cu  ani  în  urmă  eram  la  sfinţirea  bisericii  din  parohia  Câptălan  din  apro¬ 
pierea  Ocnei  Mureş.  După  slujba  de  sfinţire  şl  Sf.  Liturghie  arhierească,  o  femeie 
„din  mulţime**  s-a  apropiat  de  soborul  slujitor,  mărturisind  firesc,  spontan,  ca 
femeia  din  vremea  Mîn  tui  torului:  „Nu  ştiu  cum  va  fi  în  rai,  dar  nu  cred  că  va  fi 
mai  frumos  decît  a  fost  astăzi  la  noi**.  Desigur  că  asemenea  mărturisiri  s-au  făcut 
şi  se  fac  şi  la  alte  asemenea  prilejuri.  Izvorînd  instantaneu  din  obşte,  ca  o 
exclamare  firească  de  bucurie,  astfel  de  mărturisiri  au  darul  de  a  înţelege  mai 
bine  ceea  ce  însuşi  autorul  sfînt  a  simţit  cînd  a  scris:  ,4n  Biserica  măririi  Tale 
stînd,  în  cer  mi  se  pare  a  sta**. 

Impărtăşindu-ne  de  atîtea  , daruri  peste  daruri**  ori  de  cîte  ori  ne  aflăm  sub 
cupola  ei  de  cerească  lumină,  ne  punem  firesc  întrebarea,  cum  de  totuşi  unii 
dintre  noi  se  lasă  ademeniţi  de  diverşi  „propovăduitori**,  părăsindu-şi  bisericuţa 
lor  parohială,  lipsindu-se  astfel  de  ceea  ce  moşii  şi  strămoşii  noştri  au  simţit  ca 
cea  mai  de  preţ  comoară  a  lor? 

Conştienţi  fiind  de  binecuvîntările  bogate  pe  care  le  revarsă  peste  noi  în 
atîtea  ştiute  şi  neştiute  forme,  să  ţinem  deci  la  bisericuţele  noastre,  să  le  cer¬ 
cetăm  neîncetat,  să  le  urmăm  povăţuirile,  cu  nădejdea  nestrămutată  că  vom  ajunge 
şi-n  cerul  cel  adevărat,  unde,  de-a  dreapta  Dreptului  Judecător,  „de  bunătăţi 
veşnice  ne  vom  sătura**,  după  cum  spune  psalmistul  undeva,  Amin. 

Arhid.  Gh.  Papuc 


» 

GINDURI  PENTRU  DUMINICA  2-A  DUPĂ  PAŞTI  —  A  TOMII 

Intre  multele  şi  minunatele  cîntări  de  la  Paşti,  este  şi  aceasta:  „Acum  toate 
8 -au  umplut  de  lumină:  şi  cerul  şi  pămîntul  şi  cele  dedesubt**. 

învierea  Domnului  nostru  lisus  Hristos  a  fost,  aşadar,  şi  este  în  fiecare  an 
cînd  serbăm  acest  unic  eveniment  din  viaţa  omenirii,  ca  un  fel  de  explozie  de 
lumină,  de  energie  spirituală,  o  revărsare  universală  de  lumină,  care  a  umplut 
toate  planurile  de  existenţă,  şi  cerul  şi  pămîntul  şi  cele  dedesubt,  cum  spune 
atît  de  potrivit  cîntarea  bisericească. 

„Şl  CeruV*  este  desigur  lumea  cerească,  lumea  spirituală  de  dincolo  de  pra¬ 
gul  acestei  vieţi.  Şi  dacă  ,4n  Cer**  este  bucurie  mare  cînd  im  păcătos  se  întoarce 
de  pe  căi  greşite,  cum  ne  încredinţează  Mîntuitorul,  atunci  cîtă ,  bucurie  poate  fi 
cînd,  prin  învierea  Domnului,  se  întorc  atîtea  şi  atîtea  suflete  din  pustiul  păca¬ 
telor. 

„Şi  pămîntul*',  şi  mai  ales  Pămîntul  în  totalitatea  lui,  cu  tot  ce  cuprinde, 
căci  toată  creatura  a  „suspinat**  după  restaurare,  s-a  umplut  de  lumină  prin 
învierea  Domnului  nostru  lisus  Hristos,  prin  care  ni  se  chezăşuieşte  învierea  de 
obşte  şi  nemurirea  în  veşnicie.  ,43acă  Hristos  n-a  înviat,  zadarnică  este  atunci 
propovăduirea  noastră,  zadarnică  este  şi  credinţa  voastră**  —  spune  Sf.  Apostol 
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Paveî.  „Şi  dacă  nădăjduim  întru  Hristos  numai  pentru  viaţa  aceasta  —  subliniază 
el  —  sîntem  mai  de  plîns  decît  toţi  oamenii.  Hristos  însă  s-a  sculat  din  morţi, 
începătura  învierii  celor  adormiţi  făcîndu-se“  —  ne  încredinţează  tot  Pavel  Apos¬ 
tolul  (I  Cor.  15,  14.  19 — 20),  Sf.  Apostoli  pecetluind  cu  moartea  lor  martiricâ  ade¬ 
vărul  învierii  Domnului  şi  învierii  noastre. 

„Şi  cele  dedesubt",  prin  care  înţelegem  al  treilea  plan  de  existenţă,  lumea  de 
dinaintea  întrupării  Fiului  lui  Dumnezeu,  lumea  iadului  a  cărui  putere  ca  şi  a 
morţii  veşnice  a  fost  sfărîmată,  căci,  aşa  cum  învaţă  Biserica  noastră,  simbăta, 
cît  trupul  Mlntuitorului  a  fosit  in  mormînt,  cu  sufletul  Său  a  coborit  lia  iad  <Ef.  4, 
9).  Sf.  loan  Damaschinul  ne  spune  în  această  privinţă;  „Sufletul  îndumnezeit  se 
coboară  la  iad,  ca  precum  a  răsărit  celor  de  pe  pămînt  soarele  dreptăţii,  tot  astfel 
să  lumineze  şi  celor  ce  stau  sub  pămînt,  în  întunericul  şi  umbra  morţii**,  sau  cum 
spune  Sf.  Irineu:  „Hristos  s-a  coborît  în  cele  ce  sînt  sub  pămînt  şi  le-a  binevestit 
iertarea  păcatelor  celor  ce  au  crezut  în  El.  Şi  au  crezut  în  El  toţi  care  au  sperat 
în  El,  adică  au  prevestit  venirea  Lui  şi  au  îndeplinit  poruncile  Lui:  drepţii,  pa¬ 
triarhii  şi  proorocii,  cărora  li  s-au  iertat  păcatele  ca  şi  nouă**.  Ne  spune,  de  altfel, 
lămurit  acest  lucru  şi  cîntarea  bisericească  prin  cuvintele:  „Pogorîtu-te-ai  întru 
cele  mai  de  jos  ale  pămîntului  şi  ai  sfărîmat  încuietorile  cele  veşnice,  care  ţineau 
pe  cei  legaţi,  Hristoase . .  .**,  ca  şi  o  rugăciune  de  la  Sf.  Liturghie,  care  spune:  „In 
mormînt  cu  trupul,  în  iad  cu  sufletul,  ca  un  Dumnezeu,  în  rai  cu  tîlharul  şi  pe 
scaun  împreună  cu  Tatăl  şi  cu  Duhul  ai  fost  Hristoase,  toate  umplîndu-le,  cela 
ce  eşti  necuprins**. 

Tocmai  acest  adevăr  îl  au  în  vedere  mulţi  pictori  bisericeşti  din  vechime 
şi  de  astăzi,  atunci  cînd,  zugrăvind  scena  învierii,  îl  arată  pe  Mîntuitorul  lisus 
Hristos  deasupra  unei  gropi  cu  porţile  iadului  zdrobite  şi  ţinînd  de  mînă  pe 
protopărinţii  noştri:  Adam  şi  Eva,  pe  care  îi  ridică  din  adîncuri. 

Pericopa  evanghelică  citită  la  Sf.  Liturghie  de  astăzi  ne  îmbie  însă  să  arun¬ 
căm  o  scurtă  privire  înapoi  peste  uriaşul  eveniment  al  învierii  Domnului  şi,  potri¬ 
vit  relatărilor  Sfinţilor  evanghelişti,  să  încercăm  o  scurtă  recapitulare  a  lui,  pen¬ 
tru  ca  desfăşurarea  faptelor  legate  de  el  să  ne  fie  cît  mai  clare. 

Un  prim  lucru  pe  care  trebuie  să-l  reţinem  este  acela  că  Mîntuitorul  Hristos 
a  ieşit  din  mormînt  „piatra  fiind  ţ>ecetluită*‘,  răsturnarea  pietrei  de  pe  mormînt 
fiind  deci*  un  eveniment  ulterior  învierii.  Mîntuitorul  apoi  a  ieşit  din  mormînt 
cu  un  trup  spiritualizat,  cu  un  trup  care  avea  proprietăţi  deosebite,  aceea  de  a 
intra  prin  uşile  încuiate,  de  a  apărea  şi  dispărea,  trup  cu  care  vom  învia  şi  noi 
la  învierea  de  obşte. 

Mai  trebuie  să  reţinem  totodată  că  primii  martori  ai  învierii  au  fost  chiar 
soldaţii  însărcinaţi  cu  paza  mormîntului,  despre  care  Sf.  Evanghelist  Matei  ne  spune 
că  „unii  dintre  străjeri  venind  în  cetate  au  vestit  arhiereilor  toate  cele  ce  s-au  făcut. 
Şi  adunîndu-se  împreună  cu  bătrînii  au  făcut  sfat  şi  au  dat  bani  mulţi  ostaşilor, 
zicînd:  Spuneţi  că  ucenicii  lui  venind  noaptea  l-au  furat  pe  El  cînd  voi  dor- 
meaţi . .  .**  (Matei  28,  11 — 13). 

Martor  a  fost  apoi  Longhin,  sutaşul  sau  ofiţerul  care  a  comandat  ostaşii  de 
la  mormînt,  care,  încă  de  la  moartea  trupească  a  Mîntuitorului,  văzînd  fenomenele 
deosebite  din  natură  care  au  avut  loc  atunci:  cutremurul,  despicarea  pietrelor, 
deschiderea  unor  morminte  etc.,  a  exclamat:  „Cu  adevărat  Fiul  lui  Dunmezeu  a 
fost  acela**  (Matei  27,  54).  Se  ştie  că  Longhin  sutaşul  a  murit  ca  martir  creştin, 
fiind  sărbătorit  de  Biserica  noastră  în  16  octombrie. 

Un  prim  „Hristos  a  înviat**  1  au  rostit  apoi  femeile  mironosiţe,  cu  deosebire 
Maria  Magdalena,  căreia  Mîntuitorul  i  s-a  arătat  în  dimineaţa  învierii,  adică 
Duminică. 

Printre  primii  martori  se  numără  în  continuare  Sf.  Apostoli  Petru  şi  loan, 
care.  după  spusa  femeilpr  mironosiţe,  au  alergat  la  mormînt  şi  au  văzut  mor- 
mîntul  gol  şi  „giulgiurile  singure  zăcînd**  (loan  20,  6). 

In  aceeaşi  zi,  după  amiază.  lisus-Domnul  nostru  s-a  arătat  lui  Luca  şi 
Cleopa,  care  mergeau  spre  Emaus,  localitate  existentă  şi  astăzi  sub  dealurile  care 
coboară  molcome  spre  Marea  Mediterană,  adevărul  învierii  făcîndu-i  pe  aceştia  ca 
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chiar  în  seara  aceea  să  se  întoarcă  la  Ierusalim  să  spună  Apostolilor  marele  eve¬ 
niment  la  care  au  fost  părtaşi  (Luca  23,  13 — 33). 

Tot  în  aceeaşi  zi  de  Duminică  seara  Mîntuitorul  lisus  Hristos  s-a  arătat 
Apostolilor,  Toma  lipsind  dintre  ei,  oare  stăteau  cu  uşile  încuiate  de  frica  iudeilor 
(loan  20,  19),  cu  care  prilej  instituie  Sf.  Taină  a  Pocăinţei,  cînd  zice  Sfinţilor 
Apostoli:  „Luaţi  Duh  Sfînt,  cărora  veţi  ierta  păcatele,  le  vor  fi  iertate,  şi  cărora  le 
veţi  ţine,  vor  fi  ţinute”  (loan  20,  23). 

Ştim  cu  toţii  că,  venind  Toma,  colegii  de  apostolat  l-au  informat  de  cele  ce 
s*au  petrecut  în  lipsa  lui.  „Am  văzut  pe  Domnul”,  i-au  spus  ei,  iar  Toma  le-a 
răspuns:  7,Ue  nu  voi  vedea  în  mîinile  lui  semnul  cuielor  şi  de  nu  voi  pune  mîna 
mea  pe  coasta  lui,  nu  voi  crede”  (loan  20,  25). 

lată  însă  că  după  opt  zile,  deci  în  Duminica  de  astăzi,  lisus-Domnul  se  arată 
din  nou  Apostolilor,  oare  stăteau  tot  cu  uşile  încuiate,  de  data  aceasta  aflîndu-se 
cu  ei  şi  Toma.  Acum  are  loc  convorbirea  între  Mîntuitorul  şi  Toma,  pe  care  am 
auzit-o  istorisită  în  pericopa  evanghelică  ce  s-a  citit  la  Sf.  Liturghie  de  astăzi. 

Adresîndu-se  direct  lui  Toma,  lisus-Domnul  nostru  îi  spune:  ,Adu-ţi  degetul 
tău  încoace  şi  vezi  mîinile  mele  şi  adu  mîna  ta  şi  o  pune  în  coasta*  mea  şi  nu  fi 
necredincios,  ci  credincios”  (loan  20,  27),  cuvinte  adresate  cu  un  ton  de  blîndă 
mustrare,  pentru  că  Toma  n-a  dat  crezare  spuselor  colegilor  lui  de  apostolat. 

Convins  cu  toată  fiinţa  sa.  Apostolul  Toma  n-a  mai  avut  desigur  nevoie  de 
verificarea  pe  care  şi-o  propusese  ci,  parcă  ruşinat,  dar  şi  plin  de  bucurie  exclamă: 
„Domnul  meu  şi  Dumnezeul  meu”  (loan  20,  28),  mărturie  pe  care  o  va  duce  peste* 
Siria,  Persia,  pînă  în  sudul  Indiei,  unde  există  o  Biserică  creştină  de  el  întemeiată. 

Cu  acelaşi  ton  de  blîndă  mustrare,  Mîntuitorul  lisus  Hristos  îi  spune  din  nou 
lui  Toma:  „Pentru  că  m-ai  văzut  pe  mine,  Tomo,  ai  crezut:  fericiţi  cei  ce  n-aii 
văzut  şi  au  crezut**  (loan  20,  29). 


Cele  istorisite  în  Sf.  Evanghelie  de  astăzi  ne  ajută  să  ne  dăm  mai  bine 
seama  cît  de  copleşitor  a  fost  marele  eveniment  al  învierii  Domnului,  iar  pe  de 
altă  parte  cît  de  oameni  au  fost  Sf.  Apostoli,  care  deşi  au  fost  avertizaţi  de 
cîteva  ori  că  învăţătorul  lor  se  va  da  în  mîna  păgînilor,  că-1  vor  omorî,  dar  a 
treia  zi  va  învia,  care  deşi  au  fost  martorii  învierii  lui  Lazăr  mort  de  patru  zile 
şi  ai  atîtor  altor  fapte  minunate,  dar  care  totuşi  n-au  putut  depăşi  starea  lor  de 
oameni,  de  fiinţe  mărginite,  în  mintea  cărora  cu  greu  putea  să  încapă  un  atît  de 
mare  eveniment.  Este  şi  acesta  un  fapt  care  ne  confirmă  permanent  veridicitatea 
Sf.  Evanghelii. 

Aşa  ne  explicăm  că  nu  numai  Toma,  ci  toţi  Apostolii  s-au  îndoit,  că  spusele 
femeilor  mironosiţe  ,4i  se  păreau  ucenicilor  ca  nişte  poveşti”,  după  cum  consem¬ 
nează  Sf.  Evanghelist  Luca  (24,  11),  cel  ce  „a  cercetat  toate  cu  de-amănuntul”, 
înainte  de  a  le  aşterne  în  Evanghelia  sa. 

Ba  mai  mult,  Sf.  Evanghelist  Marcu  ne  Informează  că  lisus-Donmul  şi-a 
mustrat  ucenicii  pentru  această  slăbiciune  şi  îndărătnicie  a  lor.  „Cînd  cei  unspre¬ 
zece  şedeau  la  masă  —  spune  Sf.  Marcu  —  li  s-a  arătat,  certlnduA  pentru  necre¬ 
dinţa  lor  şi  pentru  împietrirea  inimilor  lor,  că  n-au  crezut  celor  ce  văzuseră  că 
a  înviat”  (Marcu  16,  14). 

A  fost  desigur  în  planul  providenţei  divine  ca  lucrurile  să  se  petreacă  astfel, 
pentru  ca  noi,  beneficiarii  propovăduirii  Sf.  Apostoli  şi  ai  urmaşilor  lor,  să  fim 
încredinţaţi  cu  toată  fiinţa  noastră  de  adevărul  învierii,  pe  care  de  altfel  îl 
simţim  real  peste  veacuri,  mai  ales  atunci  dînd  antenele  fiinţei  noastre  lăuntrice 
sînt  întinse  şi  şterse  de  rugina  păcatelor.  De  aceea,  zicînd  lui  Toma:  „Fericiţi  cei 
ce  n-au  văzut  şi  au  crezut**,  Mîntuitorul  lisus  Hristos  ne  fericeşte  pe  toţi  fiii 
Bisericii  din  totdeauna,  care  retrăim  an  de  an  învierea  Domnului  ca  pe  im  eveni¬ 
ment  aievea,  generator  de  negrăite  şi  înnoitoare  energii  spirituale. 

Se  pare  însă  că  aceste  cuvinte:  ,JFericiţi  cei  ce  n-au  văzut  şi  au  crezut”,  au 
fost  şi  mai  sînt  uneori  şi  pricină  de  sminteală  pentru  unii  necunoscători,  care, 
plecînd  de  la  ele,  spun  că  Biserica  ar  învăţa:  „Crede  şi  nu  cerceta”.  Trebuie  să 
reţinem  că  astfel  de  cuvinte  nu  există  în  Sf.  Scriptură  şi  nici  în  vreo  altă  carte  a 
Bisericii,  iar  ele,  potrivit  zicalei,  n-au  .^nici  în  clin.  nici  în  mînecă”,  cu  ceea  ce 
a  spus  Mîntuitorul. 
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Spunînd:  „Fericiţi  cei  ce  n-au  văzut  şi  au  crezut“,  lisus-Domnul  nostru  vrea 
intr-un  fel  să  ne  scutească  de  zbuciumul  şi  frămîntările  pe  care  le  produc  îndoiala 
şi  incertitudinea,  stări  prin  care  a  trecut  de  bună  seamă  şi  Sf.  Apostol  Toma  şi 
care  produc  atîtea  neajunsuri  echilibrului  nostru  lăuntric. 

In  această  ordine  de  idei,  se  cuvine  să  reţinem  şi  aceea  că  Biserica  noastră 
nu  numai  că  nu  are  în  vocabularul  său:  „Crede  şi  nu  cerceta",  nu  numai  că  nu 
interzice  căutarea,  cercetarea,  ci  chiar  o  porunceşte  tot  prin  cuvintele  Mîntuitorului 
care  ne  spune:  „Căutaţi  şi  veţi  afla . . .,  căci  tot  cel  ce  caută,  găseşte"  (Matei  7, 
7 — 8),  sau  cum  citim  în  Pilde  4,  7:  „Cu  preţul  a  tot  ce  ai  caută  pricepere",  adică 
documentează-te,  luminează-te,  înţelepţeşte-te,  bineştiind  că  ştiinţa  multă  apropie 
de  Dumnezeu,  pe  care  îl  găsesc  toţi  cei  ce  îl  caută  cu  gînd  bun  şi  rivnă  sfîntă,  aşa 
cum  l-a  găsit  şi  marele  nostru  G.  Enescu,  care,  într-o  carte  tipărită  de  curînd  la 
noi  în  ţară,  face  şi  următoarea  mărturisire:  „Aşa  cum  cred  în  muzica  pe  care  am 
iubit-o  atît,  tot  aşa  cred  în  Dumnezeu  care  m-a  creat",  aşadar,  un  altfel  de 
„Domnul  meu  şi  Dumnezeul  meu". 

• 

Duminica  de  astăzi,  închinată  Sf.  Apostol  Toma,  se  cuvine  deci  să  ne  fie 
şi  ea  un  imbold  în  a  ne  pătrunde  cît  mai  profund  de  adîncul  fără  de  sfîrşit  al 
Învierii  Domnului,  de  puterea  sa  de  reînnoire  a  firii  noastre,  de  forţa  pe  care 
ne-o  împărtăşeşte  în  a  deveni  cu  adevărat  oameni  noi,  renăscuţi  în  lisus  Hristos 
—  Domnul  nostru. 

„Paştile  Domnului,  Paştile"  —  cîntăm  de  asemenea  în  aceste  zile.  „Să  ne  lu¬ 
minăm  cu  prăznuirea  şi  unul  pe  altul  să  ne  îmbrăţişăm,  să  iertăm  pentru  înviere, 
să  zicem  fraţilor  şi  celor  ce  ne  urăsc  pe  noi . . ." 

Fie  deci  ca  Duminica  de  astăzi  să  ne  lumineze  şi  să  ne  întărească  încît  să 
îmbrăţişăm  şi  noi  cu  dragostea  Mîntuitorului  pe  toţi  oamenii,  şi  să  ajungem  la 
starea  în  care  să  putem  zice  „fraţilor  şi  celor  ce  ne  urăsc  pe  noi".  Amin. 

Gh.  P. 


PREDICA  LA  ÎNMORMÎNTARE 

„Aştept  învierea  morţilor  şi  viaţa  vea¬ 
cului  ce  va  să  fie**  (Art.  11  şi  12  din  Crez). 


In  glasul  clopotelor  care  înmiresmează  văzduhul,  dîndu-i  prospeţime,  acor¬ 
dăm  ultima  îngrijire  adormitului  în  Domnul ...  Ea  se  înscrie  în  practica  de  pre¬ 
tutindeni  şi  din  totdeauna  a  preţuirii  celui  ce  s-a  rupt  definitiv  de  rosturile 
vieţii  pămînteşti. 

In  rinduiala  creştinească  grija  pentru  cel  adormit  este  legată  de  credinţa 
în  existenţa  sufletului,  a  vieţii  veşnice  şi  nădejdea  învierii  trupului.  In  această 
nădejde  rostim  şi  cuvîntul  întru  memoria  celui  ce  părăseşte,  astăzi,  viaţa  pămîn- 
tească,  dar  şi  pentru  noi,  călători  pe  aceeaşi  cale. 

1.  De  fapt,  toată  rînduiala  slujbei  înmormîntării  s-a  născut  din  credinţa 
continuării  vieţii  într-un  alt  mod  de  existenţă.  Şi  deşi  viaţa  de  pe  un  alt  plan 
depăşeşte  puterea  de  înţelegere  a  minţii,  o  presimţim  totuşi  şi  o  dorim  cu  toată 
fiinţa  noastră.  Dar  nu  numai  slujba  înmormîntării,  ci  şi  sicriul  pe  care-1  încon¬ 
jurăm  are  un  grai  care  orientează  vederea  noastră  lăuntrică  înspre  larg.  L-am 
mai  auzit  de  atîtea  ori,  căci  nu  este  pentru  prima  oară  cînd  ne  aflăm  în  jurul 
unui  sicriu.  Il  auzim  şi  acum  în  neliniştea  şi  lacrima  noastră.  Dincolo  de  trupul 
neînsufleţit  pe  care-1  cuprinde  sicriul,  mai  este  ceva,  o  altă  lume,  superioară 
modului  trupesc  al  existenţei  pămînteşti  (Matei  10,  28). 

2.  Omul  nu  moare  niciodată  cu  sufletul,  ci  numai  cu  trupul.  Sufletul  este 
creat  de  Dumnezeu  nemuritor  şi  are  viaţa  în  sine. 

Sufletul  nemuritor  locuieşte  în  templul  pieritor  al  trupului.  După  moartea 
trupului,  sufletul  se  desparte  de  trup  şi  rămîne  în  aşteptarea  învierii  trupului. 
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Speranţa  învierii  inspiră  şi  hrăneşte  dorurile  profunde  ale  fiinţei  omeneşti.  Căci 
datorită  sufletului  nemuritor,  care  dă  viaţă  trupului,  vrem  să  fim  mereu  mai  mult 
decît  sîntem.  Ne  dorim  să  fim  mult  mai  mult  decît  reuşim. 

împlinirile  materiale  şi  spirituale  din  această  lume  ne  mulţumesc,  cu  ade¬ 
vărat,  în  măsura  în  care  le  transformăm  în  mijloace  pentru  o  altă  viaţă.  Căci 
nimic  din  cele  ce  ţin  numai  de  lumea  aceasta  nu  ne  poate  linişti  în  faţa  morţii. 
Numai  ceea  ce  serveşte  şi  aspiraţia  fiinţei  noastre  spre  o  altă  lume,  cu  totul 
nouă,  unde  totul  va  fi  altceva  şi  în  altfel  decît  în  timpul  vieţii  pămînteşti,  ne 
mîngîie  în  faţa  mormîntului. 

3.  Credinţa  în  nemurirea  sufletului  se  află  în  tradiţia  tuturor  secolelor.  O 
întîlnim  la  triburile  sălbatice,  la  popoarele  civilizate,  la  oamenii  simpli  şi  la  cei 
care  au  atins  un  înalt  grad  de  cultură.  Este  o  credinţă  universală. 

Printr-un  anumit  fel  de  a  vieţui,  prin  tratamente  speciale,  oamenii  reuşesc 
să-şi  prelungească  viaţa  cu  cîţiva  ani.  Dar  numai  atît.  Nici  un  om,  oricît  de 
înţelept,  de  bogat  şi  puternic,  nu  izbuteşte  să  adauge  viaţă  lutului.  Omul  nu  poate 
ocoli  clipa  în  care  sufletul  se  desparte  de  trup.  In  durere,  cum  zice  slujba  înmor- 
mîntării,  trupul  se  întoarce  în  pămîntul  din  care  a  fost  luat  (Facere  3,  19),  iar 
sufletul  se  duce  la  Dumnezeu  care  l-a  dat.  La  obşteasca  înviere  se  reface  însă  uni¬ 
tatea  dintre  trup  şi  suflet. 

4.  învierea  trupului  din  pulberea  pieritoare  îşi  are  izvorul  şi  puterea  în  lu¬ 
crarea  mîntuitoare  a  Fiului  lui  Dumnezeu  întrupat.  Din  lucrarea  Sa  a  izbucnit 
omarîrea  morţii.  In  învierea  lui  lisus  avem  premiza,  arvuna,  chezăşia  învierii  şi 
vieţii  veşnice  spre  care  este  proiectată  întreaga  existenţă  şi  trăire  a  creştinului 
(Rom.  5,  5;  8,  23).  Hristos-Domnul  este  ÎNCEPĂTORUL,  pentru  noi,  întru  toate  şi 
mărturie  a  veşniciei  noastre.  Zdrobind  moartea  cu  moartea  Sa,  a  covirşit-o  cu 
viaţă  nouă  (Rom.  8,  11;  Col.  3,  4).  Biruinţa  Sa  asupra  morţii  o  dăruieşte  oame¬ 
nilor  de  la  începutul  şi  pînă  la  sfîrşitul  .lumii:  „Şi  celor  din  morminte  viaţă 
dăruindu-lel“  ...  în  Mîntuitorul  avem  nu  numai  făgăduinţa,  ci  şi  certitudinea  vieţii 
veşnice.  „Cel  ce  ascultă  cuvin  tul  Meu  şi  crede  în  Cel  ce  M-a  trimis  pe  Mine  are 
viaţă  veşnică**  (loan  5,  24).  Nu  zice:  „va  avea**,  ci  „arel“  . . .  Este  o  evidenţă  şi 
cunoaştere  arcuită  peste  timp:  „S-a  mutat  din  moarte  la  viaţă!** . . .  (Idem).  Cre¬ 
dinţa  şi  nădejdea  creştină  în  viaţa  veşnică  este  un  salt  peste  vreme.  Veşnicia  este 
anticipată  în  procesul  mîntuirii  realizat  în  lumea  aceasta. 

Prin  înviere  omul  devine  o  făptură  nouă  (II  Cor.  5,  17).  „Aşa  este  şi  învierea 
morţilor;  se  seamănă  trupul  întru  stricăciune,  înviază  întru  nestricăciune**  (I  Cor. 
15,  42 — 44).  Exemplul  plantelor  întrebuinţat  de  Sf.  Ap.  Pavel  pentru  întărirea  cre¬ 
dinţei  în  posibilitatea  învierii  ne  arată  că  nici  vma  din  părticelele  trupului  nostru 
nu  se  pierde,  oricît*  de  risipit  ar  fi:  ars,  înghiţit  de  peştii  mării,  în  orice  fel  va  fi 
fost  sfîrşitul  vieţii,  cum  zice  o  rugăciune  de  la  sfînta  proscomidie,  nu  se  pierde 
pentru  Dumnezeu.  Părticelele  trupului  nostru,  precizează  Fericitul  Augustin,  „trec 
în  acele  puteri  din  care  sînt  luate  de  mîna  Atotţii torului**.  Şi  dacă  nu  ne  îndoim 
de  minunea  bobului  de  grîu  putrezit  în  pămînt,  din  care  rezultă  totuşi  spicul  bogat, 
de  ce  să  ne  îndoim  de  marea  minune  a  învierii  pe  care  Dumnezeu  o  va  face, 
spiritual,  cu  trupurile  noastre  la  sfîrşitul  veacurilor? 

6.  Adormitul  şi-a  disciplinat  viaţa  în  lumina  nemuritoare  a  credinţei  şi 
nădejdii  în  înviere.  Această  credinţă-nădejde  i-a  fost  sprijin  şi  putere  în  ostene¬ 
lile  virtuţilor  creştineşti,  în  răbdarea  necazurilor,  în  stările  de  bucurie.  A  cultivat 
buna  măsură  în  hrană,  în  îmbrăcăminte,  în  cuvînt.  Cea  dintîi  şi  cea  mai  însemnată 
din  toate  preocupările  sale  a  fost  aceea  care  a  dus  şi  duce  la  mîntuire.  De  aceea, 
apropiindu-se  ceasul  morţii,  a  putut  spune  că  se  duce  la  Mîntuitorul  ca  un  fiu  al 
învierii. 

Slăvind,  deci,  pe  Hristos-Domnul  începătură  a  învierii  noastre  şi  dătătorul 
vieţii  eterne,  ne  unim  glasul  cu  cel  a  Bisericii  în  molitfa  care  încheie  slujba  în- 
mormîntării: 

„Ne  rugăm.  Ţie,  Părintelui  Celui  fără  de  început  şi  Unuia-Născut  Fiului  Tău 
şi  Preasfîntului  şi  celui  de  o  fiinţă  şi  de  viaţă  făcătorul  Tău  Duh,  să  nu  îngădui 
ca  fătura  Ta  să  fie  înghiţită  de  pieire;  ci  trupul  să  se  desfacă  în  cele  dintru  care 
a  fost  alcătuit,  iar  sufletul  să  se  aşeze  în  ceata  drepţilor**  (Molitfelnic),  în  aştep¬ 
tarea  învierii  trupului  spre  viaţa  de  veci,  Amin. 


Pr.  Gh.  Răpilea 


Viaţa  bisericească 


CONFERINŢA  PREOŢEASCA  DIN  LUNA  MARTIE  1988 
IN  ARHIEPISCOPIA  SIBIULUI 


Prima  conferinţă  preoţească  din  anul  1988  în  Arhiepiscopia  Sibiului  s-a 
desfăşurat  după  cum  urmează:  In  14  III  la  prot.  Agnita,  15  III  la  protopopiatele 
Sibiu  şi  Făgăraş,  în  17  III  la  protopopiatele  Braşov  şi  Mediaş,  în  22  III  la  prot. 
Rupea  şi  în  24  martie  1988  ia  prot.  Sf.  Gheorghe.  La  protopopiatele  Făgăraş 
şi  Mediaş  prezenţa  a  fost  unanimă. 

Din  încredinţarea  I.  P.  S.  Mitropolit  Antonie  al  Ardealului,  chemat  la  alte 
îndatoriri  mai  înalte,  conferinţa  a  fost  prezidată  de  următorii  delegaţi  chiriarhali: 
P.  C.  rector  C.  Voicu  la  protopopiatele  Sibiu  şi  Braşov,  P.  C.  prof.  I.  Floca  Ia 
prot.  Agnita,  P.  C.  prof.  L.  Streza  la  prot.  Făgăraş,  P.  C.  prof.  I.  Moldovan  la 
prot.  Mediaş,  P.  C.  cons.  Gh.  Papuc  la  prot.  Rupea  şi  P.  C.  prof.  V.  Mihoc  la  prot. 
Sf.  Gheorghe. 

La  majoritatea  protopopiatelor,  conferinţa  a  fost  precedată  de  Sf.  Liturghie 
a  Darurilor  mai  înainte  sfinţite,  în  cadrul  căreia  au  rostit  scurte  meditaţii  ur¬ 
mătorii  preoţi:  S.  Sâsăujan  —  la  prot.  Agnita,  Gh.  Bota  —  la  prot.  Sibiu  şi  Gh. 
Opriş  —  la  prot.  Rupea.  La  unele  protopopiate  după  Sf.  Liturghie  a  avut  loc  spo- 
vedirea  preoţilor. 

Intitulată:  „împreună  cu  întregul  popor,  clerul  şi  credincioşii  Bisericii  Orto¬ 
doxe  Române  omagiază  pe  conducătorul  Ţării,  pe  primul  Preşedinte  al  României, 
Domnul  Nicolae  Ceauşescu  (cu  prilejul  împlinirii  a  şapte  decenii  de  viaţă  şi  peste 
55  de  ani  de  activitate  în  slujba  poporului),  tema  conferinţei  a  fost  susţinută,  ca 
referenţi  principali  şi  coreferenţi,  de  următorii  preoţi:  Jurca  loan  (Coveş),  Piroş 
Nicolae  (Bîrghiş)  şi  Dobrin  Liviu  (Mihăileni)  —  la  prot.  Agnita;  Ivan  loan  (Apol- 
dul  de  Sus),  Ludoşan  Ilie  (Ap>oldul  de  Jos)  şi  Vulcu  Dumitru  (Rod)  —  la  prot. 
Sibiu;  Ivan  Victor  (Şercăiţa)  şi  Fogoroş  L^urean  (Drăguş)  —  la  prot.  Făgăraş; 
Cornea  loan  (Săcele  I)  şi  Cibian  Simion  (Noua)  —  la  prot.  Braşov;  Bucurenciu 
Eugen  (Copşa  Mică)  —  la  prot.  Mediaş;  Scîrneci  Nicolae  (Fîntîna)  şi  Mureşan 
Emil  (Homorod)  —  la  prot.  Rupea;  Bercu  loan  (Tg.  Secuiesc),  Cocîrţă  Adrian 
(Ariujd)  şi  Stancu  loan  (Aita  Seacă)  —  la  prot.  Sf.  Gheorghe. 

Atît  referenţii  principali  cît  şi  coreferenţii  au  scos  în  lumină,  în  partea  in¬ 
troductivă,  faptul  că,  dînd  curs  învăţăturii  Sf.  Scripturi  şi  tradiţiei  milenare  a 
Bisericii  Universale,  Biserica  Ortodoxă  Română  a  dat  şi  dă  cinstirea  cuvenită 
autorităţii  de  stat,  conducătorilor  poporului  nostru,  sprijinindu-i  în  năzuinţa  lor 
de  a  asigura  prosperitatea  şi  libertatea  ix>porului,  a  obştei  celei  mari  pe  oare  o 
conduc. 

In  tratare,  referatele  şi  coreferatele  au  zăbovit  asupra  vieţii  şi  activităţii 
preşedintelui  Nicolae  Ceauşescu,  născut  într-o  familie  vrednică  de  ţărani  munci¬ 
tori  din  Scorniceşti  —  Olt,  cît  şi  asupra  formării  sale  patriotic-revoluţionare  în 
contextul  luptelor  maselor  populare  pentru  dreptate  socială  şi  afirmării  personali¬ 
tăţii  sale  în  cadrul  acestor  lupte  înainte  şi  în  timpul  actului  de  la  23  August  1944. 

Intr-un  alt  capitol,  referenţii  principali  şi  coreferenţii  au  scos  în  lumină 
aportul  preşedintelui  Nicolae  Ceauşescu  la  înfăptuirea  realizărilor  epocii  care  îi 
poartă  numele,  specifieîndu-se  unele  din  aceste  împliniri,  ca  de  exemplu:  dez¬ 
voltarea  intensivă  şi  multilaterală  a  industriei;  noua  revoluţie  agrară;  dezvoltarea 
ştiinţei,  învăţămîntului  şi  culturii  şi  legarea  lor  de  nevoile  vieţii;  rezolvarea  demo- 
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cratică  a  problemei  naţionale  etc.  In  această  ordine  de  idei  s-au  specificat  concret 
•anele  dintre  aceste  ctitorii,  ca  de  pildă:  sistematizarea  şi  înfrumuseţarea  munici¬ 
piilor,  oraşelor  şi  a  altor  localităţi;  Canalul  Dunăre-Marea  Neagră;  Metroul 
bucureştean;  Transfăgărăşanul  ş.a. 

Referenţii  principali  şi  coreferenţii  au  subliniat  de  asemenea  activitatea  in¬ 
tensă  şi  prestigioasă  depusă  de  Domnul  preşedinte  Nicolae  Ceauşescu  pe  plan 
internaţional,  specificîndu-se  o  parte  din  multele  iniţiative  şi  acţiuni  ale  Domniei 
Sale  pentru  pace,  securitate  şi  cooperare  internaţională,  pentru  stoparea  cursei 
înarmărilor  nucleare  şi  dezarmării  generale,  pentru  instaurarea  unei  noi  ordini 
economice  internaţionale  etc. 

Intr-un  ultim  capitol,  referatele  şi  coreferatele  s-au  ocupat  de  lucrarea  Bise¬ 
ricii  Ortodoxe  Române  în  ultimele  două  decenii,  de  împlinirea  misiunii  ei  specifice 
şi  slujirea  social-patriotică  a  poporului  în  această  perioadă,  capitol  care  a  reliefat 
între  altele  climatul  de  libertate  asigurat  cultelor  prin  constituţia  ţării,  de  întîl- 
nirile  Domnului  preşedinte  Nicolae  Ceauşescu  cu  şefii  Cultelor  din  Patria  noastră 
în  februarie  1968  cît  şi  cu  întîistătătorii  Bisericii  Ortodoxe  Române  cu  prilejul 
recunoaşterii  lor  ca  patriarhi,  de  sprijinirea  iniţiativelor  şi  acţiunilor  poporului 
nostru,  ale  Preşedintelui  său  pentru  binele  obştesc,  cît  şi  a  celor  pentru  binele 
omenirii  întregi,  etc. 

La  fiecare  protopopiat  a  luat  cuvîntul  un  mare  număr  de  preoţi,  care  au 
adus  în  atenţie  alte  multe  şi  semnificative  aspecte  legate  de  personalitatea  şi 
activitatea  multilaterală  a  Preşedintelui  ţării  noastre. 

Unii  dintre  vorbitori  au  rostit  versuri  omagiale  şi  originale  ca  de  exemplu 
P.  C.  pr.  Vartolomeu  Constantinescu  de  la  Centrul  eparhi-ail  Sibdu. 

încheind  dezbaterile  asupra  temei,  delegaţii  chiriarhali  au  arătat  că  cinstirea 
mai  marilor  noştri  se  înscrie  pe  linia  unei  practici  vechi  a  Bisericii.  In  acest  sens 
j-au  specificat  o  seamă  de  texte  scripturistice  şi  liturgice,  ca  de  exemplu:  „Rogu-vă 
deci  înainte  de  toate  faceţi  rugăciuni,  cereri,  mijlociri  şi  mulţumite  pentru  toţi 
oamenii,  pentru  conducători  şi  pentru  cei  ce  sînt  în  dregătorii,  ca  să  petrecem 
viaţă  lină  şi  cu  odihnă  întru  toată  cuvioşla  şi  buna  cuviinţă,  căci  acesta  este 
lucru  bun  şi  primit  înaintea  lui  Dumnezeu,  Mîntuitorul  nostru**  (I  Tim.  2,  2),  ori: 
,4Dă  lor  (conducătorilor  ţării),  Doamne,  paşnică  ocîrmuire,  oa  şi  noi,  întru  liniştea 
’or,  viaţă  paşnică  şi  netulburată  să  trăim  în  toată  cucernicia  şi  curăţia"  (rugă¬ 
ciune  liturgică). 

S-a  menţionat  faptul  că  pe  meleagurile  noastre  străbune  în  decursul  vremii 
între  voievozii  români  şi  Biserica  românească  au  fost  permanente  relaţii  de 
colaborare  şi  respect  reciproc,  astfel  de  relaţii  fiind  şi  în  anii  noştri  între  Con¬ 
ducerea  de  stat  şi  Cultele  recunoscute  din  Patria  noastră.  Culte  între  care  s-au 
instaurat  raporturi  de  egalitate. 

Delegaţii  chiriarhali  au  prezentat  apoi  trăsăturile  fundamentale  ale  Preşe¬ 
dintelui  Patriei  noastre.  Domnul  Nicolae  Ceauşescu,  excepţionala  sa  putere  de 

muncă,  prezenţa  sa  în  toate  unghiurile  ţârii,  recunoscutele  sale  strădanii  de  me¬ 
sager  al  păcii  şi  înfrăţirii  între  oameni  şi  popoare. 

Delegaţii  chiriarhali  au  exemplificat  toate  aceste  spuse  printr-o  seamă  de 

recunoaşteri  internaţionale,  ţara  noastră,  Preşedintele  ei.  fiind  cunoscute  astăzi 
ca  niciodată  în  lume. 

Delegaţii  chiriarhali  au  enumerat  totodată  unele  din  împlinirile  bisericeşti 

din  această  ultimă  perioadă,  împliniri  care  se  înscriu  şi  ele  în  spiritul  înnoitor 
care  este  atît  de  evident  în  viaţa  Patriei  noastre. 

Omagierea  Preşedintelui  Republicii  Socialiste  România,  Domnul  Nicolae 
Ceauşescu,  a  constituit  un  nou  imbold  pentru  preoţimea  noastră  de  la  toate  proto¬ 
popiatele  din  Arhiepiscopie  de  a-şi  face  cu  conştiinciozitate  datoria,  spre  mai 
binele  obştii  în  slujba  căreia  ne  aflăm  cu  toţii,  spre  înfrăţirea  între  oameni  şi 
zidirea  păcii  în  lume. 


Arhid.  Gh.  Papuc 
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MITROPOLIA-  ARDEALULUI 


DIN  VIAŢA  BISERICEASCA  ÎN  EPARHIA  ORADIEI 


Păşirea  pragului  Noului  An  (1988)  a  însemnat  pentru  slujitorii  Bisericilor 
din  eparhia  Oradiei,  în  frunte  cu  întîistătătorul  ei,  P.  S.  Episcop  Vasile,  un  prilej 
binevenit  pentru  a  trece  la  o  activitate  pastoral-misionară,  gospodărească  şi  pa¬ 
triotică  şi  mai  rodnică  decît  în  anul  precedent,  care,  şi  ea,  s-a  încheiat,  în  gene¬ 
ral,  cu  rezultate  mulţumitoare  pe  toate  planurile  şi  la  toate  nivelurile:  parohii, 
protopopiate  şi  Centrul  eparhial.  In  cele  ce  urmează  facem  începutul  relatării 
despre  momentele  cele  mai  însemnate  ale  desfăşurării  vieţii  bisericeşti  şi  obşteşti 
în  cuprinsul  Eparhiei  Oradiei. 


I.  Recepţie  de  Anul  Nou 

După  Sf.  Liturghie  arhierească  din  Ci^tedrala  episcopală,  împreunată  cu  Te- 
Deum  de  Anul  Nou,  în  cadrul  căreia  P.  S.  Episcop  Vasile  a  ţinut  un  ziditor  cuvînt 
de  învăţătură  (arătînd  perspectivele  ce  se  profilează  activităţii  bisericeşti  şi  ob¬ 
şteşti  pentru  anul  1988),  a  avut  loc,  potrivit  tradiţiei,  la  reşedinţa  episcopală,  o 
recepţie,  cu  participarea  angajaţilor  Centrului  eparhial,  a  unor  membri  ai  Adună¬ 
rii  şi  Consiliului  eparhial,  a  preoţilor  şi  a  unor  buni  credincioşi  din  oraşul  de 
reşedinţă,  precum  şi  a  corului  catedralei,  spre  a  prezenta  felicitări  ierarhului  cu 
prilejul  Noului  An,  a  zilei  onomastice  a  P.  S.  Sale,  ca  şi  a  împlinirii  a  17  ani  de 
rodnică  arhipăstorire.  Cuvintul  omagial,  foarte  mişcător,  a  fost  rostit  de  pr.  secre¬ 
tar  eparhial  Liviu  Ungur. 

In  cuvîntul  său,  chiriarhul  a  mulţumit  călduros  pentru  urările  făcute,  dorind 
tuturor  multă  sănătate  şi  împliniri  duhovniceşti,  profesionale  şi  obşteşti  la  cel 
mai  înalt  grad  i>osibil,  într-un  climat  de  pace  tot  mai  propice. 

In  încheiere.  Corul  Catedralei,  de  sub  conducerea  pr.  Traian  Codilâ,  a  intonat 
imnul  arhieresc. 


II.  Vizitaţii  canonice 


Joi,  14  ianuarie  1988,  a  avut  loc  la  Centrul  eparhial,  sub  preşedinţia  P.  S. 
Episcop  Vasile,  o  consfătuire  de  lucru  cu  toţi  preoţii  şi  diaconii  din  oraşul  de 
reşedinţă,  cu  participarea  membrilor  Permanenţei  Consiliului  Eparhial.  Cu  acest 
prilej,  s-a  stabilit,  ca  şi  în  emii  precedenţi,  programul  vizitelor  pastoral-misionare 
ale  ierarhului  la  bisericile  de  pe  raza  municipiului  Oradea,  în  perioada  de  iarnă. 

Oradea-Bunavestire.  Prima  vizită  pastorală  a  ierarhului  a  fost  făcută  dumi¬ 
nică,  24  ianuarie  1988,  la  biserica  parohială  Oradea-Bunavestire,  unde,  cu  un 
sobor  de  preoţi  şi  diaconi  a  săvirşit  Sf.  Liturghie,  răspunsurile  fiind  date  cu 
multă  însufleţire  de  mulţimea  credincioşilor.  Cu  acest  prilej,  s-a  oficiat  şi  slujba 
de  binecuvîntare  a  lucrărilor  de  înnoire  exterioară  a  sfîntului  locaş  (tencuială  în 
terasit).  Predica  zilei  a  fost  ţinută  de  pr.  consilier  eparhial  Nicolae  Mara,  îm- 
preună-slujitor  la  această  biserică,  care  a  vorbit  despre  semnificaţia  intrării  Mîn- 
tuitorului  în  casa  Vameşului  Zaheu. 

După  otpust,  pr.  paroh  loan  Gudea  a  urat  bun  venit  P.  S.  Sale  şi  a  adus  calde 
mulţumiri  credincioşilor  p>entru  jertfelnicia  lor  la  înnoirea  exterioară  a  sfîntului 
locaş. 

In  cuvîntul  de  învăţătură,  chiriarhul  a  vorbit  despre  necesitatea  credinţei  în 
procesul  de  mîntuire,  în  care  sens  a  spus  că  trebuie  să  ne  rugăm,  ca  odinioară 
Sfinţii  Apostoli:  „Dă-ne,  Doamne,  mai  multă  credinţă!**  In  continuare,  vorbitorul, 
aflîndu-ne  în  ziua  de  24  ianuarie,  cînd  se  împlinesc  129  de  ani  de  la  Unirea  Prin¬ 
cipatelor  Române,  a  omagiat  memoria  celor  ce,  cu  multe  jertfe,  au  înfăptuit  acest 
măreţ  ideal  naţional  al  px>porului  român,  preludiu  al  Marii  Uniri  de  la  1  Decem¬ 
brie  1918.  In  încheiere,  i-a  lăudat  pe  credincioşi  pentru  jertfelnicia  lor  întru  în- 
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noirea  bisericii,  după  ce  cu  cîţiva  ani  în  urmă  au  împodobit-o  în  interior  cii  o 
minunată  pictură.  De  asemenea,  a  adus  cuvinte  de  apreciere  părinţilor  slujitori  la 
această  biserică,  pr.  consilier  eparhial  Nicolae  Mara  şi  pr.  paroh  loan  Gudea. 
oentru  zelul  pastoral  de  care  dau  dovadă. 

Oradea-Vii  (C.F.R.).  In  după-amiaza  aceleiaşi  duminici,  arhipăstorul,  însoţit 
de  pr.  consilier  eparhial  Nicolae  Mara,  a  poposit  în  mijlocul  bunilor  credincioşi 
din  cartierul  C,F.R,,  în  a  căror  frumoasă  biserică  a  oficiat  slujba  vecerniei  în  pre¬ 
zenţa  imui  mare  număr  de  credincioşi,  care  împreună  cu  cîntăreţul  bisericesc 
au  dat  răspunsurile  cu  multă  evlavie. 

La  sfîrşitul  sf.  slujbe,  pr.  paroh  Gheorghe  Nemeş  l-a  bineventat  pe  ierarh, 
urîndu-i  deplină  sănătate  şi  îndelungată  arhipăstorire,  cu  prilejul  recentei  împli¬ 
niri  a  vîrstei  de  75  de  ani  şi  a  17  ani  de  arhipăstorire. 

Chiriarhul,  după  ce  a  mulţumit  pentru  urările  făcute,  a  ţinut  un  bogat  cuvînt 
de  învăţătură,  vorbind  despre  căile  pe  care  trebuie  să  umblăm  în  această*  viaţă 
ca  să  ajungem  la  desăvîrşire  şi  mîntuire.  E  de  trebuinţă  ca,  prin  credinţă,  să  ne 
însuşim  învăţătura  Domnului  Hristos,  pe  care  să  o  împlinim  prin  fapte  bune  şi 
să  ne  împărtăşim  cu  Sf.  Euharistie,  prin  care  ni  se  împărtăşeşte  harul  dumnezeiesc, 
ca  şi  prin  celelalte  taine,  har  fără  de  care  nu  este  mîntuire.  Apoi  pr.  D.  Megheşan 
a  mulţumit  Prea  Sfinţiei  Sale  pentru  cuprinzătorul  cuvînt  de  învăţătură,  expri- 
mîndu-şi  convingerea  că  acesta  va  prinde  rădăcini  adinei  în  sufletele  credincio¬ 
şilor. 


Oradea-Olosig.  După  ce  de  sărbătoarea  Sf.  Trei  Ierarhi  a  săvîrşit  Sf.  Litur¬ 
ghie  în  Catedrala  episcopală,  ierarhul  s-a  aflat  duminică,  31  ianuarie  1988,  în 
mijlocul  bunilor  credincioşi  aparţinători  bisericii  parohiale  Oradea-Olosig,  în  a 
căror  biserică  a  săvîrşit  Sf.  Liturghie.  Răspunsurile  au  fost  date  de  un  grup  coral 
de  sub  conducerea  cîntăreţului  bisericesc,  la  care  s-au  adăugat  şi  glasurile  mul¬ 
ţimii  de  credincioşi. 

Predica  zilei  a  fost  ţinută  de  pr.  consilier  eparhial  Vasile  Sabău,  împreună- 
slujitor  la  această  biserică. 

După  apoUs,  pr.  paroh  dr.  Gheorghe  Liţiu  l-a  bineventat  pe  chiriarh  şi  a 
făcut  raport  asupra  activităţii  duhovniceşti  şi  asupra  lucrărilor  de  înnoire  exte¬ 
rioară  şi  interioară  a  bisericii,  lucrarea  de  restaurare  a  picturii  şi  zugrăvelii  fiind 
încă  în  curs  de  executare.  A  mulţumit  credincioşilor  pentru  jertfelnicie  şi  P.  S. 
Sale  pentru  substanţialul  ajutor  financiar  acordat  din  partea  Sf.  Episcopii. 

In  cuvîntul  de  învăţătură,  ierarhul  a  vorbit  despre  prezenţa  lui  Dumnezeu  în 
marele  univers,  în  conştiinţa  noastră  şi  cu  deosebire  în  Sf.  Biserică,  întemeiată  de 
Fiul  său.  Domnul  lisus  Hristos,  pentru  mîntuirea  neamului  omenesc.  In  învăţătura 
adusă  de  El,  în  care  au  crescut  moşii  şi  strămoşii  noştri,  ajutîndu-le  să-şi  împli¬ 
nească  şi  idealul  de  unitate  naţională,  să  rămînem  statornici,  noi  şi  urmaşii  noştri, 
pentru  a  contribui  şi  noi  la  întărirea  unităţii,  suveranităţii  şi  independenţei  naţio¬ 
nale. 


Oradea-Centrală.  In  după-amiaza  aceleiaşi  duminici,  chiriarhul  cu  un  sobor 
de  preoţi  şi  diaconi  a  oficiat  slujba  vecerniei  în  Biserica  cu  Lună  pentru  credin¬ 
cioşii  parohiei  Oradea-Centrală,  veniţi  în  mare  număr  la  sfînta  slujbă.  După  otpust, 
pr.  Liviu  Goia,  slujitor  la  această  sfîntă  biserică,  a  făcut  o  instructivă  omilie 
asupra  cap.  V,  versetele  1 — 28  din  prima  Epistolă  către  Tesaloniceni  a  Sf.  Ap. 
Pavel,  privind  învăţătura  despre  a  doua  venire  a  Domnului  Hristos,  împreunată 
cu  învierea  celor  adormiţi  şi  cu  Judecata  din  urmă.  De  asemenea,  a  mulţumit 
P.  S.  Sale  că  în  programul  de  slujbe  arhiereşti  de  la  bisericile  din  oraşul  de 
reşedinţă  i-a  cuprins  şi  pe  bunii  credincioşi  ai  parohiei  centrale  de  la  Biserica  cu 
Lună. 

In  cuvîntul  de  învăţătură,  P.  S.  Sa  a  înfăţişat  bogatele  roade  ale  întrupării 
Fiului  lui  Dumnezeu  şi  şi-a  exprimat  satisfacţia  despre  programul  slujitorilor  de 
la  această  sf.  biserică  de  a  explica  credincioşilor,  în  cadrul  vecerniilor  din  zilele 
de  peste  săptămînă,  textele  Faptelor  Apostolilor,  ale  epistolelor  pauUne  şi  ale 
celorlalţi  apostoli,  pentru  a  le  întări  credinţa  şi  a-i  ţine  alipiţi  la  trupul  Bise¬ 
ricii  strămoşeşti. 
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OTodea-Sfînta  Treime.  Bunii  credincioşi  ai  bisericii  „Sf.  Treime**,  complet 
restaurată  în  ultimii  ani,  şi  în  exterior  (tencuită  în  terasit,  iar  frontispiciul  de  l-a 
intrare  împodobit  cu  trei  mari  icoane  în  mozaic),  şi  în  interior  (împodobită  cu  o 
reuşită  pictură,  înzestrată  cu  un  minunat  iconostas,  artistic  sculptat  în  lemn  de 
tei  şi  cu  strane  sculptate  în  lemn  de  stejar),  prin  jertfelnicia  credincioşilor  şi  stră¬ 
dania  pr.  protopop  Aurel  Puşcaş  (parohul  locului),  au  avut  bucuria  de  a-1  avea  în 
mijlocul  lor  pe  P.  S.  Episcop  Vasile  care  —  cu  un  sobor  de  preoţi  şi  diaconi  —  a 
sâvîrşit  Sf.  Liturghie,  răspunsurile  fiind  date  de  un  grup  coral,  secundat  de  mul¬ 
ţimea  credincioşilor. 

Predica  zilei  a  fost  ţinută  de  pr.  secretar  eparhial  Liviu  Ungur,  împreună- 
slujitor  la  această  biserică,  care  —  cu  acest  prilej  —  a  fost  hirotesit  întru  iconom- 
stavrofor,  pentru  zelul  pastoral  depus  la  parohie,  ca  şi  pentru  rîvna  şi  conştiincio¬ 
zitatea  împlinirii  îndatoririlor  la  Centrul  eparhial. 

După  otpust,  pr.  paroh  şi  protopop  al  Oradiei,  Aurel  Puşcaş,  a  adresat  P.  S. 
Sale  un  cald  cuvînt  de  bun  venit,  făcînd  totodată  raport  despre  starea  religioasă 
a  credincioşilor  şi  despre  lucrările  de  înfrumuseţare  a  bisericii,  mulţumind  celor 
îndreptăţiţi. 

In  cuvîntul  de  învăţătură,  ierarhul  a  vorbit,  între  altele,  despre  puterea  şi 
necesitatea  rugăciunii  întru  desăvîrşirea  vieţii  duhovniceşti  a  credincioşilor,  ară- 
tînd  că  această  însemnătate  a  rugăciunii  a  pecetluit-o  însuşi  Domnul  Hristos, 
atunci  cînd,  răspunzînd  dorinţei  Sfinţilor  Apostoli  („Invaţă-ne  să  ne  rugăm!**),  ‘ 
ne-a  lăsat,  cu  însuşi  graiul  său  dumnezeiesc,  minunata  rugăciune:  „Tatăl  nostru...**, 
pe  care  o  numim  şi  Domnească. 

Oradea-Ioşia.  După  ce  bisericii  Sf.  Ierarh  Nicolae  din  parohia  Oradea-Ioşia 
(ce  datează  din  1928)  i  s-a  construit  în  ultimul  timp  (1987)  un  turn  (avînd  pictată 
pe  frontispiciu  icoana  hramului),  care  dă  măreţie  acestui  sfînt  locaş,  aşezat  faţă  în 
faţă  cu  celălalt  sfînt  locaş,  „Sf.  Apostoli  Petru  şi  Pavel”,  duminică,  14  februarie 
1988,  P.  S.  Episcop  Vasile  cu  un  sobor  de  preoţi  şi  diaconi  a  oficiat  slujba  de  bine- 
cuvîntare  a  acestei  noi  lucrări,  precum  şi  a  noii  picturi  din  tinda  de  sub  turn,  şi 
a  celei  mai  vechi  ce  a  fost  şi  ea  luminată  (spălată).  La  Sf.  Liturghie  ce  a  urmat, 
răspunsurile  au  fost  date  cu  multă  tragere  de  inimă  de  marele  număr  de  credin¬ 
cioşi  pentru  care  Biserica  s-a  dovedit  neincăpătoare. 

Cu  acest  prilej,  diaconul  Viorel  Bud,  licenţiat  în  teologie,  a  fost  hirotonit  întru 
preot  pe  seama  parohiei  Homorodul  de  Mijloc,  prot.  Cărei. 

Predica  zilei  a  fost  ţinută  de  pr.  secretar  eparhial  Liviu  Ungur. 

La  încheierea  Sf.  Liturghii,  pr.  paroh  loan  Ponmib  l-a  bineventat  pe  chiriarh 
şi  a  făcut  o  dare  de  seamă  asupra  vieţii  religioase  din  parohie  şi  un  documentat 
istoric  al  întemeierii  acestui  sfînt  locaş  şi  despre  lucrările  de  înnoire  a  acestuia  din 
ultimii  ani,  precum  şi  despre  lucrările  ce  sînt  în  curs  de  desfăşurare  la  cealaltă 
biserică  parohială  „Sf.  Apostoli  Petru  şi  Pavel**,  aducînd  cuvenitele  mulţumiri 
celor  îndreptăţiţi. 

In  legătură  cu  pericopa  evanghelică  a  duminicii  (închinată  Judecăţii  din  urmă), 
ierarhul  a  vorbit  despre  întîlnirea  noastră  cu  Domnul  lisus  Hristos  la  Judecata  din 
urmă,  cînd  se  va  pecetlui  definitiv  viaţa  noastră  de  dincolo,  de-a  dreapta  sau  de-a 
stînga  Tatălui. 

Apoi  pr.  loan  Popa  a  exprimat  călduroase  mulţumiri  P.  S.  Sale  pentru  bună¬ 
voinţa  de  a  fi  venit  în  mijlocul  bunilor  credincioşi  din  această  parte  de  oraş, 
rugîndu-1  să  mai  poposească  şi  în  viitor. 

Oradea~V elenţa.  Duminică,  21  februarie  1988,  P.  S.  Episcop  Vasile,  înconjurat 
de  un  sobor  de  preoţi  şi  diaconi  şi  în  prezenţa  unui  foarte  mare  număr  de  credin¬ 
cioşi,  a  săvîrşit  Sf.  Liturghie  în  biserica  cea  mare  din  parohia  Oradea-Velenţa, 
unde  a  funcţionat,  cu  secole  în  urmă  (pînă  la  sfîrşltul  sec.  XVII  şi  începutul  sec. 
XVIII),  vechea  episcopie  a  românilor  ortodocşi  din  Bihor  şi  apoi,  în  continuare, 
Consistoriul  vicarial  pînă  în  1920,  cînd  s-a  reînfiinţat  Episcopia  ortodoxă  română 
a  Oradiei.  Răspunsurile  au  fost  date  de  corul  parohial  dirijat  de  credinciosul  Traian 
Popovici. 

In  cadrul  Sf.  Liturghii,  licenţiatul  în  teologie  Cristea  Teodor  a  fost  hirotonit 
întru  diacon,  iar  pr.  inspector  eparhial  Dorel  Octavian  Rusu,  împreună-slujitor  la 
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această  biserică,  pentru  zelul  i>astoral  de  la  parohie  şi  pentru  munca  de  răspundere 
pe  care  o  desfăşoară  cu  competenţă  în  sectorul  cultural  de  la  Centrul  eparhial,  a 
fost  hirotesit  întru  iconom^stavrofor. 

După  otpust,  pr.  paroh  Marian  loniţă  a  adresat  P.  S.  Sale  cuvînt  de  bun 
sosit  şi  i-a  urat  ani  mulţi  şi  fericiţi,  în  deplină  sănătate,  pentru  o  rodnică  şi  înde¬ 
lungată  arhipăstorire,  cu  prilejul  împlinirii  frumoasei  vîrste  de  75  de  ani. 

Apoi  P.  C.  iconom-stavrofor  Vasile  Stanciu,  din  prilejul  recentei  sale  pensio¬ 
nări,  a  mulţumit  bimului  Dumnezeu  şi  P.  S.  Sale  pentru  că  a  fost  învrednicit  să 
slujească  lui  Dumnezeu  şi  oamenilor  peste  50  de  ani,  dintre  care  30  de  ani  bunilor 
credincioşi  din  acest  cartier  străvechi  românesc  şi  ortodox,  menţionînd  însă  că 
de  slujirea  la  Sf.  Altar,  cu  bunăvoinţa  chiriarhului,  nu  se  va  despărţi  pînă  la  sfîr- 
şltul  vieţii. 

In  cuvîntul  de  învăţătură,  ierarhul  a  arătat  că  se  simte  obligat  sufleteşte  ca 
măcar  o  dată  în  an  să  slujească  Sf.  Liturghie  în  această  măreaţă  catedrală,  în 
semn  de  omagiu  şi  r^unoştinţă  faţă  de  cei  care  au  propovăduit  aici  sute  de  ani 
şi  credinţa  ortodoxă  în  Dumnezeu,  şi  credinţa  în  venirea  timpului  împlinirii  idea¬ 
lului  de  unitate  şi  independenţă  naţională  a  poporului  român.  Apoi  a  vorbit  despre 
rostul  şi  necesitatea  postului,  trupesc  şi  sufletesc,  în  desăvîrşirea  vieţii  duhovni¬ 
ceşti  a  credincioşilor. 

* 

Menţionăm  că  în  toate  cuvîntările  din  itinerarul  pastoral  de  pe  raza  oraşului 
de  reşedinţă,  P.  S.  Episcop  Vasile  a  amintit  că  anul  acesta  vom  aniversa,  la 
1  decembrie,  70  de  ani  de  la  înfăptuirea  Marii  Uniri  a  poporului  român,  sărbătoare 
pe  care  să  o  întîmpinăm  cu  realizări  tot  mai  valoroase  la  locurile  noastre  de 
muncă,  pentru  întărirea  unităţii,  independenţei  şi  suveranităţii  Patriei  noastre  şi  a 
păcii  în  întreaga  lume. 

Diacon  dr.  Teodor  Savu 


III.  Şedinţe  administrative 
Şedinţa  Consiliului  Eparhial 

La  21  ianuarie  1988  a  avut  loc  la  reşedinţa  episcopală,  sub  conducerea  Prea 
Sfinţitului  Episcop  Vasile,  o  şedinţă  de  lucru  a  Consiliului  Eparhial,  la  care  au  luat 
parte,  pe  lîngă  membrii  Consiliului,  toţi  protopopii  din  Eparhie. 

In  cadrul  acestei  şedinţe,  s-a  făcut  o  retrospectivă  asupra  întregii  activităţi 
bisericeşti  din  anul  1987  şi  s-au  prefigurat  liniile  de  perspectivă  ale  acestei  activi¬ 
tăţi  pe  anul  în  curs. 

După  rapoartele  prezentate  de  responsabilii  secţiilor  Centrului  eparhial,  care 
au  cuprins  şi  unele  măsuri  vizînd  mai  ales  intensificarea  activităţii  pastoral-misio- 
nare  a  preoţimii  noastre,  P.  C.  Protopopi  au  făcut  dări  de  seamă  amănunţite  asupra 
realizărilor  din  parohii  pe  plan  religios,  social-obştesc  şi  administrativ-gospodăresc, 
precum  şi  asupra  modalităţilor  de  rezolvare  a  anumitor  probleme  ce  s-au  ivit  pe 
parcurs.  Discuţiile  pe  marginea  tuturor  aspectelor  relevate  s-au  concretizat  în 
măsuri  şl  metode  eficace  privind  ascendenţa  vieţii  bisericeşti  în  întreaga  Eparhie. 

In  cuvîntul  său,  P.  S.  Episcop  Vasile  a  dat  îndrumările  şi  orientările  necesare, 
stăruind  asupra  întăririi  conştiinciozităţii  şi  responsabilităţii  în  slujire  a  preoţimii 
noastre,  ca  factori  primordiali  în  buna  reuşită  a  misiunii  sale. 

„O  vorbă  din  bătrîni  spune:  La  an  nou,  om  noul  —  a  arătat  P.  S.  Sâ.  Deci 
în  fiecare  an  se  cuvine  să  ne  înnoim,  să  sporim  activitatea  noastră  de  folos 
obştesc.  Viaţa  merge  în  ritm  tot  mai  accelerat  şi  ne  solicită  să  răspimdem  cu 
dinamism  şi  promptitudine  la  toate  îndatoririle  pe  care  le  avem.  Anul  Nou  este  un 
examen  şi  totodată  un  angajament  al  duhului  de  slujire  preoţească,  pentru  o  pasto- 
raţie  mereu  vie  şi  eficientă”. 

Evocînd  apoi  momentele  aniversare  mai  însemnate  din  acest  an,  Chiriarhul  a 
relevat  împlinirea  a  şapte  decenii  de  la  Marea  Unire  de  la  1  Decembrie  1918,  una 
din  cele  mai  însemnate  zile  din  istoria  neamului  românesc.  Această  sărbătoare,  a 
subliniat  P.  S.  Sa,  este  un  prilej  fericit  pentru  a  arăta  credincioşilor  noştri  însem¬ 
nătatea  acestui  mare  act  istoric,  rolul  de  seamă  al  Bisericii  noastre  în  înfăp- 
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tuirea  idealului  de  veacuri  al  unităţii  naţionale,  precum  şi  aportul  neprecupeţit 
pe  care  sîntem  chemaţi  să-l  aducem  şi  noi,  în  actualitate,  la  binele  şi  prosperi¬ 
tatea  patriei  dragi. 

In  încheiere,  Arhipăstorul  a  urat  tuturor  succese  depline  şi  bună  sporire  în 
activitatea  din  noul  an  —  1988. 


IV.  Cursuri  de  indrumare  misionară 


Ca  şi  în  anii  precedenţi,  răspunzînd  îndrumărilor  şi  măsurilor  luate  de  Sfîntul 
Sinod  pentru  dinamizarea  vieţii  religioase,  precum  şi  cerinţelor  actuale  ale  paro¬ 
hiilor  din  cuprinsul  eparhiei  s-au  ţinut  la  sediul  Centrului  eparhial  două  serii  de 
cursuri  intensive  de  îndrumare  misionar-pastorală,  sub  directa  purtare  de  grijă  a 
Chiriarhului. 

Prima  serie  a  acestor  cursuri,  desfăşurată  între  8  şi  13  februarie,  a  cuprins 
preoţi  din  judeţul  Bihor,  iar  a  doua,  ţinută  între  15  şi  20  februarie,  a  fost  formată 
din  preoţi  din  judeţul  Satu  Mare. 

Cursurile  au  fost  ţinute  de  către  P.  C.  lector  Dr.  loan  Mihălţan,  la  prima  serie 
şi  P.  C.  Pr.  prof.  dr.  Dumitru  Abrudan,  la  seria  a  doua,  ambii  de  la  Institutul 
Teologic  Universitar  din  Sibiu,  care  au  răspuns  cu  căldură  invitaţiei  Ierarhului  de 
a  participa  la  aceste  cursuri. 

Au  fost  dezbătute,  conform  unei  programe  adecvate,  teme  importante  ale  învă¬ 
ţăturii  de  credinţă  ortodoxă,  pentru  împrospătarea  şi  îmbogăţirea  cunoştinţelor  teo¬ 
logice  şi  au  fost  trecute  în  revistă  cele  mai  eficace  metode  pastorale  pentru 
întărirea  şi  propăşirea  vieţii  religios-morale  a  credincioşilor  noştri,  ca  şi  pentru 
contracararea  prozelitismului  sectar.  Totodată,  aceste  cursuri  au  prilejuit  un  bogat 
şi  deosebit  de  util  schimb  de  experienţă  pastoral-misionară. 

Multiplele  şi  variatele  cunoştinţe  teologice  prezentate,  îndemnurile  primite 
*  din  partea  Arhipăstorului,  seminariile,  participarea  zilnică  în  comun  la  Sf.  Liturghie 
şi  Vecernie,  urmate  de  predici  şi  cateheze,  împărtăşirea  reciprocă  a  experienţelor 
pastorale  s-au  constituit  în  puternice  imbolduri  spre  o  lucrare  pastorală  tot  mai 
intensă  şi  plină  de  rodnicie. 

Pr.  Dorel  Octavian  Rusu 


t 


Din  viaţa  Patriei 


NOUTĂŢI  TEHNICO-ŞTIINŢIFICE  ROMANEŞTI 


—  Întreprinderea  bucureşteană  de  elemente  de  automatizări  a  proiectat  şi 
omologat  un  nou  echipament  miniaturizat  destinat  conducerii  automate  a  maşinilor 
unelte  complexe  denumit  de  cei  care  l-au  conceput  Numerom  530.  Obţinut  pe  baza 
unei  structuri  care  foloseşte  microprocesoare  noul  echipament  asigură  o  largă  gamă 
de  funcţii  de  conducere  şi  supraveghere  a  maşinilor  unelte  de  diferite  tipuri. 
Numerom  530  este  realizat  integral  din  materiale  şi  componente  concepute  şi  fabri¬ 
cate  în  ţară,  remarcîndu-se  prin  performanţe  tehnice  şi  indici  de  fiabilitate  ridi¬ 
caţi. 

—  întreprinderea  Electrotimiş  din  Timişoara  este  cunoscută  prin  realizarea  de 
utilaje  de  înaltă  tehnicitate:  de  la  maşinile  de  prelucrat  materiale  foarte  dure  prin 
electroeroziune,  echipamente  de  mecanică  fină,  de  electrotehnică,  de  optică  etc., 
pînă  la  echipamente  de  automatizare  şi  robotizare.  Recent,  specialiştii  întreprinderii 
au  conceput  şi  realizat  un  produs  al  tehnicii  de  vîrf:  maşina  de  sudat  prin  puncte 
multiple  destinată  industriei  de  autoturisme,  precum  şi  altor  ramuri  industriale 
ale  economiei  naţionale. 

—  In  numeroasele  şi  binele  dotate  şantiere  de  construcţii  navale  de  la  Galaţi, 
Tulcea,  Zimnicea,  Brăila,  Constanţa  etc.,  producem  nave  cu  diferite  destinaţii  şi 
tonaje  impresionante  pentru  categoriile  lor;  cargouri  de  15.000  şi  18.500  tdw,  mine¬ 
raliere  de  55.000  şi  65.000  tdw,  petroliere  de  35.000,  85.000  şi  150.000  tdw,  port- 
containere  de  8000  tdw,  nave  specializate  pentru  transporturi  frigorifice,  de  gaze 
lichefiate,  de  pescuit,  pentru  aducerea  produselor  chimice  etc.  Aceste  nave  sînt 
dotate  cu  echipamente  concepute  şi  construite  integral  în  ţară.  Flota  de  pescuit 
oceanic  este  dotată  cu  nave  ultramoderne,  cum  ar  fi  supertrailerele  „Postăvarul", 
„Parîng",  „Rodna",  „Măgura**  etc.  Pe  planşele  cercetătorilor  şi  proiectanţilor  de  la 
ICEPRONAV  Galaţi  se  află  noi  nave  care  vor  dota  flota  noastră  sau  vor  fi  livrate 
beneficiarilor  din  exterior:  nave  port-containere,  nave  pentru  transportul  vehicule¬ 
lor  rutiere,  nave-feribot,  nave  tehnice  |>entru  servirea  platformelor  marine  de  foraj 
şi  extracţie  petrol,  remorchere  de  radă  şi  pentru  largul  mării,*  nave  de  salvare  şi 
nave-siloz,  nave  pentru  depoluarea  porturilor,  , pentru  •  întreţinerea  canalelor  navi¬ 
gabile  etc.  ! 

—  Mai  actuale  ca  oricînd,  Instalaţiile  solare  fâclnd  parte  din  Sursele  alter¬ 
native  de  energie  sînt  tot  mai  mult  cerute  în  economia  naţională,  astfel,  specialiştii 
de  la  încerc  —  Bucureşti  sînt  în  prezent  preocupaţi  pentru  creşterea  eficienţei 
tehnico-econbmice  şi  diversificarea  instalaţiilor  solare.  Un  exen^plu  concludent  este 
reprezentat  de  instalaţia  de  captare  a  energiei  solare  cu  ţevi  înglobate,  această 
instalaţie  se  poate  monta  pe  terase  sau  acoperişuri  în  pante  de  cel  mult  20  de  grade 
la  care  hidroizolaţia  rezistă  minimum  15  ani.  După  ce  au  fost  finalizate  probele 
hidroizolaţiei  în  locuri  însorite  se  montează  serpentine  de  ţevi  din  mase  plastice  cu 
diametrul  de  16  sau  18  mm,  racordate  la  un  distribuitor  şi  un  colector.  Peste  ser¬ 
pentinele  astfel  întinse  se  montează  o  şapă  de  ciment  cu  mare  densitate  pentru 
ca  apoi  să  se  acopere  cu  un  strat  de  vopsea  neagră  rezultată  ca  reziduu  în  industria 
chimică.  Un  efect  de  seră  obţinut  prin  acoperirea  suprafeţei  captatoare  cu  un  rînd 
de  geamuri  măreşte  eficienţa  sistemului.  Instalaţia  permite  pregătirea  apei  calde 
menajere  de  55  grade  Celsius,  apa  rece  din  rezervorul  de  stocare  sau  din  reţea  fiind 
pompată  în  serpentinele  zonei  de  captare  unde  se  încălzeşte  iar  de  aici  fiind  tri- 
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misă  în  partea  superioară  a  rezervorului  de  stocare.  Ca  urmare  instalaţia  funcţio¬ 
nează  în  regim  deschis,  fără  schimbătoare  de  căldură,  curăţirea  făcîndu-se  uşor 
deoarece  depunerile  de  piatră  sînt  foarte  reduse  în  cazul  conductelor  de  plastic, 
totodată  neexistînd  poluarea  cu  rugină.  Incepînd  din  anul  1985  sistemul  este  aplicat 
şi  în  prezent  funcţionează  numeroase  asemenea  instalaţii,  dintre  care  menţionăm 
instalaţia  de  140  metri  cubi  de  la  complexul  sanatorial  Slănic-Prahova,  instala¬ 
ţiile  experimental-uzitabile  de  la  ÎNCERC,  instalaţia  solară  de  pe  acoperişul  hote¬ 
lului  Picadilly  din  Mamaia  etc.  In  cazul  acoperişurilor  uşoare  unde  nu  se  pot  monta 
captatoare  de  greutăţi  mari,  s-au  experimentat  suprafeţe  de  captare  cu  ţevi  de 
material  plastic  expuse  nemijlocit  la  soare,  ţevile  avînd  înglobate  structural  mate¬ 
riale  de  culoare  neagră  care  le  fac  stabile  la  acţiunile  agenţilor  atmosferici. 

—  La  ICEPRONAV  —  Galaţi  a  fost  omologat  şi  funcţionează  cu  perfecte  rezul¬ 
tate,  automatul  de  sudură  pe  verticală,  un  procedeu  modern  de  mare  randament. 
Incepînd  cu  anul  1987,  institutul  mai  sus  citat  este  în  măsură  să  livreze  proiecte 
de  linii  automate  de  sudură,  precum  şi  unele  agregate  confecţionate  în  atelierele  de 
microproducţie.  Tot  aici  a  fost  pusă  la  punct  o  nouă  tehnologie  de  prelucrare  a 
tubulaturilor  şi  de  montaj  a  instalaţiilor  de  compartimente  de  maşini,  cu  largă 
aplicativitate  în  industria  navală.  De  un  deosebit  aport  s-a  dovedit  în  această 
acţiune  de  modernizare  a  produselor  livrabile  beneficiarilor,  secţia  destinată  meca¬ 
nizării  operaţiunilor  de  proiectare,  folosind  machete  ale  viitoarelor  produse,  cu  res¬ 
pectarea  fidelă  a  produselor  (la  scară)  de  tip  „mock-up“  similar  situaţiei  din  in¬ 
dustria  aeronautică. 

—  Constructorii  de  utilaj  petrolier  din  Tîrgovişte  au  realizat  un  nou  tip  de 
instalaţie  de  forat  sonde  pentru  ţiţei  şi  gaze.  Acţionată  de  două  motoare  diesel 
890  c.p.  instalaţia  poate  să  foreze  pînă  la  adîncimi  de  4000  m.  şi  dispune  de  o 
serie  de  elemente  de  mecanizare  care  îi  asigură  o  productivitate  ridicată.  Ieşite  din 
liniile  de  montaj  în  anul  1987  instalaţiile  au  fost  expediate  beneficiarilor  din  ţară 
şi  de  peste  hotare. 

—  La  Intr.  Automatica  a  fost  realizat  şi  lansat  în  producţie  de  serie  pentru 
beneficiari  interni  şi  externi  robotul  industrial  în  coordonate  polare  RIP  6,3  dotat 
cu  echipament  CONTROL-R  specializat,  apt  să  funcţioneze  la  temperaturi  de  5 — 45 
grade  Celsius,  umidităţi  pînă  la  60%,  altitudini  pînă  la  2000  de  metri  cu  posibili¬ 
tatea  de  prindere  a  unei  scule  specifice  locului  de  activitate  robotizat,  inclusiv 
pentru  sarcini  de  sudură  continuă  şi  în  puncte.  Are  o  putere  maximă  de  8  kVA, 
fiind  destinată  locurilor  grele  de  muncă  sau  periculoase.  El  a  fost  diversificat  prin 
apariţia  robotului  cu  performanţe  superioare  (dar  din  aceeaşi  familie)  RIP  63,  ambii 
roboţi  sînt  astfel  programaţi  să  se  oprească  atunci  cînd  în  cadrul  procesului  tehno¬ 
logic  apar  defecţiuni  şi  să  semnalizeze  avaria  apărută  pentru  înlăturarea  ei. 

—  La  Intr.  Electroputere  din  Craiova  se  produc  instalaţii  de  acţionare  elec¬ 
trică  pentru  sondele  de  foraj.  LD  400;  aceste  echii>amente  complexe,  atît  cele  pro¬ 
duse  pentru  export  cît  şi  cele  cu  destinaţie  pentru  beneficiarii  interni,  au  început 
de  la  finele  anului  1987  să  fie  echipate  cu  staţii  moderne  de  comandă  şi  reglaj, 
ceea  ce  le  conferă  proprietăţi  tehnico-economice  superioare  celor  realizate  ante¬ 
rior.  Documentaţia  tehnică  de  proiectare  tehnologică  a  fost  elaborată  de  proiec¬ 
tanţii  de  la  Institutul  de  cercetări  ştiinţifice  şi  inginerie  tehnologică  de  pe  această 
mare  platformă  industrială  craioveană.  Noul  tip  de  instalaţie  face  parte  dintr-o 
serie  de  produse  modernizate,  unele  care  au  fost  omologate  în  anul  1987,  din 
generaţia  a  doua  şi  a  treia,  înlocuind  cu  succes  tipuri  mai  vechi  confecţionate  tot 
la  Craiova.  Noile  staţii  sînt  prevăzute  cu  instalaţii  de  climatizare  şi  incinte  izolate 
care  le  permit  să  funcţioneze  în  condiţii  tropicale  (plus  50  grade  Celsius)  sau  în 
medii  friguroase  (pînă  la  temperaturi  de  minus  40  grade  Celsius).  Noile  staţii  satis¬ 
fac  şi  cerinţa  recuperării  energiei  de  frînare,  a  utilizării  defectoscopiei  electronice 
şi  a  sistemelor  de  salvare  în  caz  de  avarie  gravă. 

—  Un  colectiv  de  ingineri  şi  absolvenţi  ai  Universităţii  din  Craiova  au  con¬ 
ceput,  proiectat  şi  realizat  un  microcalculator  electronic  specializat  pentru  bilan¬ 
ţuri  energetice.  Această  realizare  a  fost  premiată  în  cadrul  concursului  de  creaţie 
tehnico-ştiinţifică  al  studenţilor  desfăşurat  la  Bucureşti,  ceea  ce  a  demonstrat 
modernitatea  soluţiei  adoptate  de  tinerii  inventatori.  Primele  rezultate  primite 
de  la  cei  care  au  fost  primii  beneficiari  ai  acestui  calculator  au  evidenţiat 
eficienţa  sistemului. 
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—  Specialişti  de  la  Institutul  de  cercetări  şi  inginerie  tehnologică  pentru 
irigaţii  şi  drenări  Băneasa  —  Giurgiu  au  conceput,  realizat  şi  omologat  o  insta¬ 
laţie  de  udat  prin  aspersiune  cu  furtun  şi  tambur,  denumită  lAFT  300.  Ea  este 
capabilă  să  ude,  din  mers,  alei  de  300x54  m,  cu  o  productivitate  medie  zilnică 
de  1,65  ha.  Elementul  de  originalitate  al  noii  instalaţii  constă  în  utilizarea  a  două 
aspersoare  de  mărime  medie  care  în  condiţiile  menţinerii  aceleiaşi  capacităţi  de 
lucru  impune  la  hidrant  o  presiune  de  cel  mult  5  atmosfere,  ceea  ce  este  mai 
avantajos  decît  în  cazul  instalaţiilor  similare  străine  care  utilizînd  un  aspersor 
gigant  impun  utilizarea  unor  presiimi  de  8 — 12  atmosfere.  Aceasta  conduce  la 
mari  economii  de  energie,  fără  a  mai  aminti  şi  de  posibilitatea  folosirii  agregatu¬ 
lui  la  udarea  culturilor  înalte  de  porumb  şi  floarea  soarelui,  în  cazul  cărora  muta¬ 
rea  manuală  a  instalaţiei  este  greoaie  sau  imposibilă. 

—  La  Institutul  de  cercetare  ştiinţifică  şi  inginerie  tehnologică  pentru  elec¬ 
tronică  a  fost  construit  şi  omologat  ca  Invenţie  agregatul  AM -2  automat  Morse 
varianta  2  capabil  să  genereze  semnalul  alfabetului  în  codul  menţionat  la  dife¬ 
rite  frecvenţe  de  transmisie.  Selecţia  este  variabilă  în  timp  sau  se  efectuează 
semn  cu  semn.  AM-2  este  un  aparat  Ideal  pentru  radio-amatori  datorită  cali¬ 
tăţii  acestuia  de  Emulator  pentru  a-i  învăţa  sau  pentru  a-i  antrena,  perfec¬ 
ţiona,  pe  cei  deja  iniţiaţi.  AM-2  îşi  concepe  singur  „lecţiile"  în  funcţie  de  antrena¬ 
mentul  sau  gradul  de  cunoştinţe  al  celor  care  îl  utilizează.  Aparatul  funcţionează 
•  atît  de  la  reţeaua  de  curent  alternativ  de  220  V,  cît  şi  de  la  un  acumulator,  avînd 
o  productivitate  de  50 — 400  semne  pe  minut. 

T 


Din  viaţa  Bisericilor  ortodoxe  surori 


A  TREIA  CONFERINŢA  INTERNAŢIONALA  TEOLOGICA, 
CONSACRATA  MILENIULUI  INCREŞTINARII  RUŞILOR, 
CU  TEMA:  „VIAŢA  ŞI  ARTA  LITURGICA  RUSA", 
LENINGRAD,  31  IANUARIE— 5  FEBRUARIE  1988 


T/imp  de  şase  zile,  între  31  ianuarie  şi  5  febioiarie  a.c.,  s-a  desfăşurat  la 
Leningrad  (U.R.S^.),  oea  de  a  treia  Conferinţă  internaţională  teologică  orgon'izată 
de  Biserica  Ortodoxă  Rusă,  în  cadrul  manifestărilor  consacrate  împlifmrii  a  1000 
de  ani  de  la  încreştinarea  ruşilor  (988 — 1988). 

Conferinţa  a  avut  ca  temă:  „Viaţa  şi  arta  liturgică  ortodoxă  rusă“,  cu  urmă¬ 
toarele  sub-teme: 

1.  Viaţa  liturgică  a  Bisericii  Ortodoxe  Ruse:  tradiţie  şi  contemporaneitate; 

2.  Şcoala  liturgică  rusă  şl  sarcinile  studiilor  liturgice  astăzi; 

3.  Cărţile  liturgice  ortodoxe  ruse:  surse  şi  formare  istorică; 

4.  Canonizarea  în  Biserica  Ortodoxă  Rusă.  Dezvoltarea  calendarului  rus; 
haghiografia  şi  imnografia  rusă; 

5.  Monumente  de  drept  canonic  în  cadrul  Bisericii  Ortodoxe  Ruse:  surse,  ori¬ 
gini  şi  semnificaţii; 

6.  Predica  in  Biserica  Ortodoxă  Rusă  şi  calea  sa  istorică:  tradiţiile  oratorice 
bisericeşti  ruse  şi  dezvoltarea  lor; 

7.  Muzica  bisericească  rusă:  formare  şi  dezvoltare; 

8.  Privire  retrospectivă  şi  problemele  moderne  ale  picturii  de  icoane  în  Rusia; 

9.  Arhitectura  bisericească  în  Biserica  Ortodoxă  Rusă; 

10.  Locuri  şi  locaşuri  >ale  Bisericii  Ortodoxe  Ruse; 

11.  Pelerini  ruşi  şi  expediţii  ştiinţifice  3a  Locurile  Sfinte  ale  Orientului  ortodox; 

12.  Clalea  milenară  a  culturii  creştine  ruse:  aspecte  dstorkîe. 

La  această  (Conferinţă  au  participat  140  de  delegaţi  ai  tuturor  Bisericilor 
ortodoxe  locale  din  Europa,  Asia  şi  America,  ai  Patriarhatelor  de  Alexandria  şi 
Antiohia,  ai  imor  diooeze  de  rit  vechi  de  pe  teritoriul  U.R.S.S.,  ck  şi  delegaţi  ai 
unor  Biserici  şi  asociaţii  religioase  cu  care  Biserica  Ortodoxă  Rusă  întreţine  legă¬ 
turi  sau  este  în  dialog.  Dintre  -acestea  amintim;  Biserica  Romano-Catolică,  Biserica 
Apostolică  Armeană,  Biserica  Siriană  Orientală,  Biserica  Anglicană,  Biserica  Epis¬ 
copală  din  S.U.A.,  Bisericile  Luterane  din  R.F.G.,  R.D.G.,  Finlanda,  Cehoslovacia 
şi  altele. 

La  aceşti  participanţi  s-ao  adăugat  delegaţii  (Consiliului  Elcumenic  al  Biseri¬ 
cilor  şi  reprezentantul  U.N.E.S.C.O.,  ca  oaspete  de  onoare. 

Au  fost  reprezentate  22  de  instituţii  de  Invăţămînt  de  cercetare  teologică 
şi  laică.  Au  luat  parte,  de  asemenea,  oameni  de  ştiinţă  din  13  instituţii  ştâinţifiioe 
ale  Uniunii  Sovietice,  dt  şi  delegaţi  ai  unor  organusaţii  publice  sovietice  şi  străine. 

Din  partea  Bisericii  Ortodoxe  Române  au  participat:  Pr.  prof.  dr.  Nicolae 
Necula,  de  la  Institutul  Teologic  Universitar  din  Bucureşti  şi  Pr.  prof.  dr.  Liviu 
Streza  de  la  Institutul  Teologic  Universitar  din  Sibiu. 

Duminică,  31  ianuarie,  delegaţii  au  participat  ila  Sf.  Liturghie  în  Biserica  Sf. 
Treime  diin  Lavra  Alexandru  Nevski,  oficiată  de  I.  P.  S.  Mitropolit  Alexei  al 
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Lenangradului,  înconjurat  de  im  impiresionjant  sobor  de  episoopi,  preoţi  moArofori, 
preoţi,  diaconi  şi  ipodiaconi.  Deschddereia  Conferinţei  s-a  făouit  în  aceeaşi  zi  la 
ora  18,  printr-un  „Te-Deum**,  oficiat  în  Biserica  Academiei  teologice,  urma/t  de 
discursiil  inaugural  al  mitropolitului  Alexei,  rostit  în  sala  festivă.  Apoi,  P.  S.  Episcop 
Feofan  al  Kaşdred,  vicepreş^inte  al  Dejjartamentulud  pentru  Relaţii  externe  bdserd- 
ceşti  al  Patriarhiei  Moscovei,  a  prezentat  mesajul  adresat  Conferinţei  de  către 
P.  F.  Patriarh  Pimen  al  Moscovei  şi  a  toată  Rusia.  Participanţii .  au  fost  salutaţi 
apoi  de  dl.  Maurice  G1616,  rexxrezentantul  personal  al  Directorului  general  al 
U.N.E;SjC.O. 

Fiecare  zi  a  lucrărilor  Conferinţei  începea  cu  Sfînta  Liturghie,  oficiată  în  bise¬ 
rica  Academiei  Teologice. 

Lucrările  Conferinţei  s-au  desfăşurat  în  şedinţe  plenare  şi  pe  trei  secţii: 

—  Secţia  I,  cu  tema  „Viaţa  liturgică"  —  a  fost  condusă  de  Prof.  Mihail  Aranz 
(Vatican); 

—  Secţia  a  II -a,  cu  tema  , Arhitectura,  iconografia  şi  muzica  bisericească",  a 
fost  condusă  de  Pr.  prof.  John  Meyendorff  (S.U.A.); 

—  Secţia  a  IlI-'a,  cu  tema:  „Istorie  şi  lingvistică",  a  fost  condusă  de  Prof.  dr. 
Fairy  von  Lilienfeld  (R.F.G.). 

In  cadrul  şedinţelor  plenare  sau  pe  secţii  au  fost  prezentate  şi  discutate  108 
referate,  care  vor  fi  pubhoate  krtr-im  volum  special.  Delegaţii  români  au  prezentat 
următoarele  referate:  „Partioularităţd  ale  nitului  liturgic  ortodox  rus,  în  comparaţie 
cu  ritul  altor  Biserici  Ortodoxe  Autocefale",  pre2Dentat  de  către  Pr.  prof.  dr.  Nicolae 
Necula,  în  cadrul  Secţiei  I  şi  „Relatările  unor  pelerini  ruşi  din  secolele  XVI — XVIII, 
în  trecere  prin  Ţările  Române,  despre  viaţa  liturgică  şi  locaşurile  de  cult  româ¬ 
neşti",  prezentat  de  ‘Pr.  prof.  dr.  Liviu  Streza,  în  cadrul  Secţiei  a  II -a. 

Diversitatea  temelor  abordate  a  dus  la  prezentarea  unei  ample  imagini  a  vieţii 
liturgloe,  a  arhitecturii  şi  picturii,  a  muzicii  şi  limbii  liturgice  din  cadrul  Bisericii 
Ruse,  din  acest  interval  de  1000  de  am. 

Dezbaterile  din  şedinţe  au  fost  completate  minunat  prin  vizionarea  de  filme 
documentare  despre  locaşul  de  închinare  şi  despre  arta  tragerii  clopotelor,  prin 
concerte  de  muzică  religioasă  oferite  de  corul  clericilor  Mitropoliei  din  Leiuingrad 
şi  cel  al  studenţilor  Academiei  Teologice,  cît  şi  prin  vizitarea  unor  impresionante 
monfinnente  de  arhitectură  bisericească  din  Leningrad  şi  Novgorod. 

Miercuri,  3  februarie,  participanţii  şi  oaspeţii  la  conferinţă  au  vizitat  vechiul 
centru  bisericesc  şi  cultural  din  nord-vestul  Rusiei,  oraşul  Novgorod,  unde  s-a  săvîr- 
şit  mai  înitîi  un  „Te-Deum",  în  biserica  Sf.  Apostol  Filip,  la  moaştele  Sf.  Nichita 
al  Novgorodului.  S-au  vizitat  apod  biserica  Sf.  Sofia  şi  Muzeul  de  artă  religioasă 
dân  Novgorod,  în  faţa  căruia  se  află  măreţul  monument  de  marmură  neagră,  închi¬ 
nat  încreştinării  Rusiei. 

In  după-masa  zilei  de  joi,  4  februarie,  participanţii  au  vizitat  cimitirul  Pis- 
karovskii  şi  au  depus  oorooine  de  flori  la  mormintele  victimelor  asediului  Leningra- 
dulm.  S-a  continuat  apoi  virita  la  <nteva  impresionante  catedrale  din  Leningrad. 

Lucrările  Conferinţei  s-au  încheiat  vineri,  5  febiruarie,  printr-o  şedinţă  ple¬ 
nară  în  cadirul  căreia  î.  P.  S.  Mitropolit  Alexed  a  dtlt  comunicatul  final  şi  a  mulţumit 
apoi  călduros  participanţilor  la  Conferinţă  pentru  contribuţia  lor  la  desfăşurarea 
lucrărilor,  pentru  strădania  ior  de  a  se  menţine  apiritul  dragostei  şi  înţelegerii 
reciproce. 

In  aceeaşi  zi.  Mitropolitul  Leningradului  a  oferit  o  recepţie  în  onoarea  parti¬ 
cipanţilor  şi  oaspeţilor  la  Conferinţă,  ia  hotelul  Priibaltiskada. 

Participanţii  la  Conferinţă  şi-au  exprimat  speranţa  că  asemenea  întîlniri  ştiin- 
ţifioe  vor  contribui  la  dezvoltarea  teologiei  ortodoxe,  la  întărirea  vieţii  liturgice 
ortodoxe,  cât  şi  la  întărirea  relaţiilor  frăţeşti  dintie  Bisericile  Ortodoxe,  în  primul 
rînd,  şi  de  colaborare  şi  dialog  fructuos  cu  celelalte  Biserici. 


Pr.  prof.  dr.  Liviu  Streza 
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RELATĂRILE  UNOR  PELERINI  RUŞI  DIN  SECOLELE  XVI— XVIII, 
ÎN  TRECERE  PRIN  ŢĂRILE  ROMANE,  DESPRE  VIAŢA  LITURGICA 
ORTODOXA  ŞI  LOCAŞURILE  DE  CULT  ROMANEŞTI  ♦ 


1.  Pelerinajele  la  Locurile  Sjinte.  Motivele  şi  obiectivele  lor 

Locurile  şi  monuiiientele  legate  de  istoria  minluirii  aiu  exercditat  din  totdeauna 
o  atracţie  deosebită  asupra  credincioşilor  de  pretutindeni.  PunctuJ  central  spre 
oare  s-a  îndreptat  mereu  atenţia  credincioşilor  a  fost  Ierusalimul,  dar  şi  celelalte 
localităţi  din  Ţara  Sfîntă,  care  amintesc  de  viaţa  pămîntească  a  Mintuitomluj. 
Incepînd  cu  mormîntul  sfînt  al  Domnului,  toate  acestea  s-<au  bucurat  de  o  venera¬ 
ţie  deosebită  din  partea  creştinilor  de  pretutindeni,  veniţi  în  pelerinaj. 

Unul  din  motivele  care  au  determinat  mulţimea  de  pelerini  să  înfrunte  orice 
greutate  pentru  a  ajunge  în  Ţara  Sfîntă  a  fost  „dorinţa  de  a  vedea  cu  ochii  proprii 
şi  de  a  venera  pe  Mîntuitorui  şi  pe  sfinţii  Săi  coilaboratori  în  înseşi  lociiriile  con¬ 
sacrate  prin  prezenţa,  paşii  şi  lucrarea  dor  jertfelndcă,  pe  oare  s-au  aşezat  temeliile 
Bisericii  creştine**.* 

In  epoca  de  libertate  a  Bisericii,  pelerinajele  la  Locurile  Sfinte  au  sporit, 
contribuind  la  aceasta  descoperirea  Sfintei  Cruci,  cît  şi  noile  monumente  clădite 
de  diferiţi  împăraţi,  înoepînd  cu  Constarutiin  cel  Mare. 

Dezvoitîndu-se  cultul  martirilor  şi  al  sfintelor  moaşte,  s-a  lărgit  aria  geogra¬ 
fică  a  pelerinajelor,  inoluzind  locurile  cu  biserici  ale  martirilor  (martyria)  sau 
păstrătoare  de  sfinte  moaşte.  Acestea  atrăgeau  mulţimi  imense  de  pelerini,  care 
căutau  acolo  mîngîiere  în  necazuri,  alinare  în  suferinţe,  ajutor  şi  tămăduire  de 
boli,  prin  puterea  mijlocitoare  a  martirilor.^ 

La  motivele  de  atracţie  a  pelerinilor  spre  Orientul  creştin  se  adaugă  şi  faima 
monahismului  oriental,  mulţimea  mănăstirilor  cu  călugării,  pustnicii  şi  asceţii  loi'. 
Aceste  focare  de  viaţă  şi  spiritualitate  ortodoxă  erau  căutate  de  pelerinii  dornici 
de  sfat  îşi  ajutor  duhovnicesc  sau  de  cei  care  voiau  să  se  documenteze  asupra 
vieţii  şi  organizării  chinoviilor  şi  a  grupurilor  de  sihaştri  din  Răsărit. 

Un  rol  deosebit  din  acest  punct  de  vedere  l-a  avut,  în  întreaga  Ortodoxie, 
Muntele  Athos,  oa  centru  al  monahismului  ortodox,  începînd  cu  secoluil  al  X-lea. 

In  rîndul  credincioşilor  oare  au  vizitat  Locurile  Sfinte  din  Orient  s-au  aflat 
şi  mulţi  pelerini  ruşi.  Pelerinajele  lor  au  fost  determinate  şi  de  a-lte  motive  speci¬ 
fice.  Am  putea  spune,  că  întreaga  spiritualitate  liturgică  rusească  se  cristalizează 
în  funcţie  de  cultul  Locurilor  Sfinte,  al  sfintelor  moaşte  şi  de  cercetarea  comunită¬ 
ţilor  de  rugăciune,  monahale.  Nu  s-ar  putea  înţelege  deplin  specificul  acestei  spiri¬ 
tualităţi  în  afara  fenomenului  religios  exprimat  prin  pelerinaj. 

Unii  dintre  pelerinii  ruşi  au  fost  trimişi  ca  purtători  de  daruri  din  parteii 
ţarilor  către  Locurile  Sfinte,  pentru  pomenirea  unor  persoane  sau  jjentru  mulţu¬ 
mire  adusă  ilui  Dumnezeu  în  momente  de  bucurie.  Al  vii  au  însoţit  la  întoaiwrea 
lor  pe  diferiţi  ierarhi  orientali  veniţi  în  Rusia,  mergînd  spre  „focarele  Ortodoxiei**, 
lerusahm  şi  Athos,  interesaţi  să-şi  verifice  ortodoxia  credinţei.  Toţi  însă  erau  ani¬ 
maţi  de  aceeaşi  dorinţă  creştinească  de  a  cinsti  şi  de  a  se  închina  la  locurile  in 
care  a  vieţuit  Mîntuitorui  Hristos  şi  de  a  se  adăpa  ia  izvoarele  de  spiritualitate 
ortodoxă. 


•  Referat  ţinut  in  cadrul  „Celei  de  a  III -a  Conferinţe  ştiinţifice  internaţio¬ 
nale  a  Bisericii**,  consacrate  împlinirii  unui  mileniu  de  la  încreştina-rea  ruşilor,  cu 
tema:  „Viaţa  şi  arta  liturgică  ortodoxă  rusă**,  care  a  avut  loc  la  Leningrad,  între 
31  ianuaoe — 5  februarie  1988. 

1  Pr.  Dr.  M^arin  Branişte,  însemnări  de  călătorie  ale  pereglinei  Egeria,  sec.  IV, 
Teză  de  doctorat  în  teologie,  în  rev.  „Mitropolia  Olteniei*',  XXXIV  (1982),  nr. 
4—6,  p.  233. 

2  Ibidem,  p.  235. 
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2.  însemnătatea  liturgică  a  descrierilor  de  călătorie  ale  pelerinilor  ru^i 

Pelerinii  ruşi,  trecînd  prin  Ţăiriile  Române  spre  Ierusalim  sau  Athos,  sânt  preo¬ 
cupaţi  de  realităţile  spirituale  pe  care  le  înitîlnesc  în  aceste  locuri,  de  aceea  sînt  şi 
oei  dintîi  care  consemnează  im^e  constatări  in  jurnalele  de  călătorie.^ 

a)  Cronologic,  primuil  pelerin  rus  care  a  lăsat  impresii  de  călătorie  despre 
Moldova,  ce  au  şi  o  valoare  liturgică,  a  fost  diacul  Trifon  Korobeinikov.  El  a  fost 
trdmds  cu  daruri  din  partea  ţarului,  pentru  pomenire  şi  mulţumire  lud  Dumnezeu, 
la  Constantinopol  şi  Athos,  în  1582,  şi  la  Ierusalim,  în  1593.^  Trimiterea  darurilor, 
în  vederea  săvîrşirii  de  rugăciuni,  reprezintă  un  fapt  spiritual  oe  relevă  comuniunea 
liturgică  ortodoxă  într-un  larg  orizont  ecumenic,  în  perspectiva  căruia  Ierusalimul 
sau  Athosul  spar  drept  centru. 

In  drum  spre  Ierusalim,  în  1593,  Korobeinikov  a  trecut  prin  Moldova  şi 
Dobrogoa,  fiind  primit  ila  Iaşi  de  domnitoruil  Aron  Vodă.  Cu  tot  laconismul  său, 
avtnd  mai  întîi  rol  de  ghid  pentru  alţi  pelerini,  descrierea  sa  cuprinde  scurte 
observaţii  asupra  locurilor  şi  localităţilor  străbătute,  cît  şi  asupra  spiritualităţii  şi 
vieţii  'liturgice  ortodoxe  româneşti. 

Pelerinul  aminteşte  între  primele  localităţi  din  Moldova  şi  satul  Ştefăneşti, 
judeţul  Botoşani,  în  care  existau  trei  locaşuri  de  închinare.  Existenţa  într-un  singur 
sat  a  mai  multor  locaşuri  de  închinare  constituia  o  tradiţie  a  ortodoxiei  româ¬ 
neşti,  care  a  impresionat  puternic  pe  pelerin. 

laşul  însă,  unde  se  afla  curtea  domnească,  avea  „zece  sau  chiar  mai  multe 
biserici  din  piatră  şi  lemn,  dar  biserica  catedrală  a  lui  Nicolae,  făcătorul  de  minimi 
(zidită  de  Ştefan  cel  Mare  în  anii  1491 — 1493)  —  zice  pelerinul  —  este  mai  măreaţă 
decît  biserica  Sfîntulud  Nicolae  Gostunski  (din  Moscova)'*. ^ 

In  descrierea  autorului  e  pusă  în  evidenţă  şi  situaţia  locaşului  de  închinaire 
din  oraşe,  care  se  impunea,  de  asemenea,  printr-im  specific  arhitectural -spiritual. 
Astfel,  se  reliefează  monumentalitatea  bisericii  catedrale  din  Iaşi,  dar  mai  ales 
pictura  sa  murală  exterioară,  care  va  constitui,  într-un  fel,  gloria  însăşi  a  artei 
religioase  —  bisericeşti  din  Moldova. 

Desorierea  bisericii  nu  este  privită  de  pelerin  cu  iinteresul  admiratorului  unei 
arte  impresionante,  ci  cu  acela  al  credinciosuilui,  i>entru  oare  slujba  religioasă  pune 
în  valoare  această  artă.  In  biserică  —  se  spvme  —  slujeşte  mitropolitul  însoţit  de 
un  sobor  de  preoţi  şi  diaconi,  după  rinduiala  Răsăritului.^ 

Pelerinul  nu  poate  uita  'manifestarea  religioasă  ce  are  loc  -cu  ocazia  unei  săr¬ 
bători,  cum  este  cea  a  Bunei- Vestiri. 

împreună  cu  locaşurile  de  închinare,  cu  slujbele  sfinte  săvârşite  Intr-însele, 
este  amintită  evlavia  localnicilor  pentru  pelerinii  înşişi,  şi  ospitalitatea  chiiar  a 
domnitorului  moldovean.^ 


3  Ln  revistele  ruseşti  „Pravoslavnîi  i  Palestinskii  Sbomik"  (care  a  apărut 
'mcepînd  cu  ahul  1881)  şi  „Ruskii  Palomnik**  (care  a  apărut  începând  cu  anul  1885) 
s-au  tipărit  numeroase  descrieri  de  călătorie  ale  polerindilor,  înoepînd  cu  cele  ale 
egumenului  Daniil,  din  anii  1196 — 1107,  şi  ale  urmaşilor  Im,  înrtre  care  şi  cea  a 
stareţului  Zosima  de  la  mănăstirea  Troiţko-Serghievski,  din  1419 — 1420.  Descrierea* 
stareţului  Zosima  s-a  publicat  şi  în  lucrarea  Itinâraires  russes  en  Orient,  traduits 
pour  la  Societă  de  VOrient  Latin,  Geneva,  1889.  Tradusă  în  româneşte  de  B.  P. 
Hasdeu,  a  fost  publicată  în  rev.  „Arhiva  istorică  a  României",  1865,  nr.  13,  p.  49. 

4  In  anul  1582  a  fost  trimis  cu  daruri  de  către  ţarul  Ivan  al  IV-lea,  la  Con- 
stanrtânopol  şi  Atlios,  i>entru  ixwnenirea  ţarevioiului  Ivan  Ivanovici,  şi  în  1593  la 
Ierusalim  ca  semn  de  recunoştinţă  ilui  Dumnezeu  cu  ocazia  naşterii  nepoatei  ţaru¬ 
lui,  Feodosia  Feodorovna  (Călători  străini  despre  Ţările  Române,  voi.  III,  Bucu¬ 
reşti,  1971,  p.  349).  Textul  călătoriei  din  1593  a  fost  publicat  de  H.  Loparev  în 
„Pravoslavnîi  i  Palestinskii  Sbomik",  1880,  t.  IX,  f.  3,  p.  78  şi  urm. 

5  Călători  străini . . .,  val.  III,  p.  352. 

6  Ibidem,  p.  352. 

7  Domnitorul  —  spune  pelerinul  —  „a  poruncit  să  ni  se  dea  hrană  pentru 
oameni  şi  pentru  cai;  şi  a  poruncit  să  nu  ni  se  ia  nici  o  vamă  şi  să  ni  se  dea  scrisori 
de  trecere  prin  toată  ţara  sa  şi  călăuze"  (ibidem,  p.  353). 
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KorobeiTiikav  mai  consemnează  şi  în  altă  descriere  modul  în  oare  s-a  făcut 
împărţirea  mLlostenillor  ţarului,  enumerind  numeroşi  clerici  d'in  Orient  cu  oare 
a  venit  In  conitaot.  La  această  consemnare  adaugă  şi  unesle  informaţii  priviind 
cultul  ortodox.® 

Această  sumară  descriere  şi  mai  ales  comparaţia  celor  văzute  cu  situaţia  din 
ţara  sa  relevă  nu  numai  comuniunea  de  credinţă,  oi  şi  comuniunea  liturgică  exis¬ 
tentă  în  Ortodoxie. 

*  b)  Un  alt  jurnal  de  călătorie  ne-a  lăsat  monahul  Vasile  Gagara,  din  Kazan. 
Acesta  a  călătorit  la  Ierusalim  şi  în  Egipt,  trecînd  la  întoarcere  prin  Ţara  Româ¬ 
nească  şi  Moldova. 

Amintind  de  şederea  sa  de  trei  săptâmîni  la  Iaşi  (ianuarie  1638),  pelerinul, 
in  calitatea  sa  de  monah,  surprinde  mai  ales  aspecte  ale  vieţii  pionahaile  pe  care  el 
le  întîlneşte  în  drum.  Intr-un  singur  oraş  semnalează  prezenţa  mai  multor  mănăs¬ 
tiri,  cărora  le  descrie  rînduiala  şi  întrucîtva  identitatea  cu  mănăsti-rile  ruseşti.’  A 
fost  impresionat  mai  ales  de  una  închinată  Sfîntului  Mormmt  (mănăstirea  Galata). 
unde  poposea  patriarhul  Ierusalimului  cînd  venea  în  Moldova  după  danii.  Korobed- 
nikov  este  primul  pelerin  care  sesizase  deja  ospitalitatea  oferită  patriarhilor  dan 
Orient  de  Ţările  Române. 

Un  alt  element  important  de  evlavie,  oare  solidarizează  spiritualitatea  rusească 
cu  cea  românească,  este  aceea  care  priveşte  închinarea  la  sfintele  moaşte.  Astfel, 
monahul  pelerin  aminteşte  de  existenţa  în  oraşul  Suceava  a  moaştelor  Sfîntului 
loan  cel  Nou. 

Cu  aceeaşi  vibraţie  religioasă  consemnează  şi  rînduiala  săvîrşită  de  mitropolitul 
Moldovei  la  Bobotează,  „cuvînt  cu  cuvint  cum  se  săvîrşeşte  la  Moscova,  şi  a 
aruncat  crucea  în  apă“.^®  Ceea  ce  remarcă  în  chip  deosebit,  ca  un  fapt  specific  tra¬ 
diţiei  ortodoxiei  româneşti,  este  modul  ieşirii  la  sfinţirea  apei.  Cortegiul  r^igios 
era  precedat  de  ostaşi  cu  tobe,  cu  arme  de  foc  şi  lănci,  pentru  că  la  această  cere¬ 
monie  participa  şi  domnitorul,  împreună  cu  'tot  ipoporul.  La  încheierea  ceremoniei 
se  trăgea  cu  tunul  şi  ou  -puştile  în  semn  de  bucurie.  Se  pare  că  această  manifestare 
„imperială**  este  de  influenţă  bizantină. 

c)  O  altă  relatare  de  călătorie  ne  oferă  stareţul  mănăstirii  Trodţko-Serghiev, 
Arsenie  Suhanov,  care  provenea  dintr-o  familie  grecească  stabilită  la  Moscova.  El 
era  un  om  învăţat  şi  cunoscător  al  mai  multor  limbi. 

In  anul  1649,  din  porunca  ţarului  Alexei  Mihailovici,  devine  însoţitorul 
patriarhului  Paieie  al  Ierusalimului,  care  vizitase  Raisia.**  In  această  calitate,  călă¬ 
toreşte  de  trei  ori  în  Moldova  şi  Ţara  Românească,  între  anii  1649 — 1651,  apoi  la 
Constantinopol,  Athos  şi  Ierusalim.*^ 

Misiimea  lui  Subanov  era  deoi  legată  de  misiunea  patriarhului  Ierusalimului, 
venit  la  Moscova  după  danii.  Patriarhul  Paisie  a  constatat  unele  deosebiri  între 
practica  Bisericii  Ruse  şi  practica  celorlalte  Bisericii  Ortodoxe.  De  aceea,  acestui 
monah  cu  experienţă  îi  revine  sarcina  de  a-1  însoţi  *pe  patriarh  spre  Ierusalim, 
prin  ţările  ortodoxe,  pentru  a  urmări  cu  amănuntul  tot  ritualul  acestor  Biserici  şi 


8  îbidem,  p.  350.  De  Ko'robeinikov  s-a  ocupat  O.  Rubţov  în  K  voprosu  o 
„hoiedeniV*  T.  Korobeinikova  v  sviatuiu  v  1582?,  în  „Jurnal  mdnisterstva  Norodovo 
prosveşteniia**,  1901,  IV,  p.  359 — 388. 

9  „în  acest  oraş  (Iaşi)  se  află  multe  mănăstiri  şi  sună  clopotele  tot  ca  şi  la  noi 
in  mănăstiri.  Tot  după  obiceiul  de  la  noi  se  află  în  mănăstiri  arhimandriţi,  iar  în 
unele  dintre  ele  egumeni,  iar  credinţa  la  ei  este  cea  creştină  (ortodoxă)'*  (Călători 
străini...,  voi.  V,  Bucureşti,  1973,  p.  148). 

10  îbidem,  p.  148. 

11  Patriarhul  Paisie  a  fost  egumen  la  mănăstirea  Galata  şi  reprezen liant  în 
Moldova  al  Patriarhiei  de  lerusaMm.  El  a  fost  hirotonit  în  această  înaltă  demni¬ 
tate  la  23  martie  1645,  ila  mănăstirea  Sf.  Trei  Ierarhi  din  Iaşi  (ibidem,  p.  410, 
nota  31). 

12  Ibidem,  p.  403 — 412.  Opera  sa  completă  a  fost  publicată  de  S.  A.  Belokiirov, 
ia  Moscova,  în  două  volume,  1891  şi  1894. 
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a  camimioa  cele  constatate  la  Moscova.*^  Intre  ţările  ortodoxe  normative  ijentru 
întreaga  Ortodoxde  ®înt  recunoscuite,  ded,  şi  Ţfiriile  Române. 

In  irelatăiile  din  cele  trei  călătorii  <ale  sale,  Suhanov.  laminteşste  mai  ales 
mănăstirile  şi  bisericile  închinate  Locurilor  Sfinte,  cum  sîn/t:.  mănăstirea  Bar- 
novschi  din  Iaşi,  închinată  Patriarhded  de  Ierusalim,  mănăstirea  Gailata,  mănăstirea 
Nicoliţa,  cea  din  Galaţi,  imde  trăia  fostul  patriarh  al  ConstantinopoluJud  Atanasie 
dl  IlI-lea  Patelaros,  şi  biserica  din  Ismail,  închinată  tot  lerusaHmului. 

Stareţul  Suhanov  menţionează  în  jurnalul  său  de  călătorie  dorinţa  de  uni¬ 
tate  a  tuturor  ortodocşilor:  greci,  sîrbd,  bulgari,  moldovend  şi  munteni.*^ 

Trimis  al  patriarhului  losdf  al  Moscovei  şi  a  toată  Rusia  să  cooistaite  rînduielile 
de  ‘culf  idin  alte  Biserici  Ortodoxe,  el  a  descris  slujbele  la  oare  a  participat  în 
Moldova  şi  în  Ţara  Românească.  Astfel,  Suhanov  notează  cu  lux  de  amănunte 
cum  se  începe  vecernia  la  Iaşi  şi  la  Tîrgovlşte,  bătindu-se  mai  întâi  ,4ntr-o  sdndură 
de  lemn“  (adică  toaca)  şi  apoi  lovindu-se  în  clopot,  pentru  a  anunţa  începerea 
slujbei  de  seara.  Din  felul  descrierii  reiese  că  autorul  îşi  dă  seama  de  originali¬ 
tatea  începerii  slujbelor  prin  toaca  de  lemn,  obiect  Id'turgic  de  veche  tradiţie  româ¬ 
nească.  In  continuare,  descrie  aceste  slujbe. 

Rîndudeldle  sluj  tel  or  don  Ţările  Române  sînt  prezentate  oa  modele  de  orto¬ 
doxie,  în  conformitate  cu  rinduiala  tipiconală  tradiţionali ă. 

d)  Stareţul  rus  Leontie,  un  alt  pelerin  oare  a  trecut  prin  Moldova  în  drum  apre 
Constantinopol  şi  Ierusalim,  la  începutul  secolului  al  XVIII-lea,  a  Ifbsat  şi  el  însem¬ 
nări  de  călătorie.  Acesta  îşi  luase  singur  mdsiimea  de  a  cerceta  princdpiiile  „adevă¬ 
ratei  credinţe’*,  la  izvoarele  ei. 

In  descrierea  sa,  note^ă  atît  greutăţile  tntîmpinate  pe  drum,  cît  şi  starea  în 
care  se  aflau  cei  sărmani  din  locurile  prin  oare  a  trecut.  Informaţiile  de  interes 
liturgic  sînt  puţine,  întîmplăitoaire  şi  de  mică  valoare. 

A  sosit  la  Iaşi  în  Duminica  Ortodoxiei,  „cînd  sunau  clopotele  de  Liturghie**.^ 
Consemnarea  acestei  sărbători  a  întregii  Ortodoxii  este  o  confirmare  a  importan¬ 
ţei  acesteia,  cît  şi  a  cinstirii  de  oare  se  bucura  în  Bisericile  Ortodoxe.  La  Iaşi  s-a 
oprit  la  mănăstirea  Sfintul  Nicolae,  numită  Golia.  * 

In  descrierea  oraşului,  monahul  rus  menţionează:  „La  Iaşi  sînt  mănăstiri 
foarte  multe  şi  frumoase;  ziduri  vechi  dar  foarte  îingrij(ite . . .  toţi  pereţii  sînt  aco¬ 
periţi  ou  picturi**.*^ 

O  altă  consemnare  a  manumentelo-r  religioase  din  Moldova  din  acea  vreme 
o  întîlnim  în  descrierea  oraşului  Galaţi.  La  Galaţi  —  spune  acest  pelerin  —  „sînt 
multe  mănăstiri  frumoase . . .  bisericile  sînt  îmixidobiite,  şi  ele  sînt  din  piatră,  şi 
criicile  de  pe  biserici  şi  popotele  sînt  mici;  sini  cîte  două  clopote  de  biserică** 

e)  In  decembrie  1703,  alţi  doi  pelerini  ruşi,  Macarie  şi  Silvestru^  ieromonahi 
din  Novgorod  —  Severski,  în  drum  spre  Locurile  Sfinte,  au  trecut  prin  Moldova, 
lăsînd  un  ghid  de  călătorie.** 

Primind  scrisoare  de  liberă  trecere  prin  ţară  de  la  domnitorul  Mihai  Rocoviţă, 
în  drumul  lor  au  trecut  pe  la  mănăstirile  Dobrovăţ  (judeţul  Iaşi)  şi  Adam  (jude¬ 
ţul  Galaţi). 

Condiţia  materială  modestă  a  acestora  i-a  determinat  să  facă  apel  la  miloste¬ 
nia  fraţilor  de  aceeaşi  credinţă,  pentru  a  putea  plăti  taxele  de  vamă  cerute  de 


13  In  timpul  şederii  sale  în  Moldova  şi  Ţara  Românească,  Suhanov  a  purtat 
discuţii  referitoare  la  rînduiel'ile  cultului  ortodox  cu  ierarhi  greci,  pe  oare  le-a 
notat  în  lucrarea  sa  ,4>lsputa  cu  grecii  despre  credinţă**  (ihidem,  p.  401). 

14  Gh.  Bezviooni,  Călători  ruşi  în  Moldova  şi  Muntenia,  Bucureşti,  1947,  p.  60. 

15  îhidem,  p.  70.  Textul  românesc  al  descrierii  stareţului  Leontie  a  fost  publi¬ 
cat  de  I.  Rădulescu  în  revista  „Viitorul**,  1906,  nr.  6 — 7  şi  parţial  redat  în  Călători 
străini.,.,  voi.  VIII,  Bucureşti,  1983,  p.  185 — 191. 

16  Gh.  Bezviconi,  op.  cit.,  p.  71. 

17  Ibidem,  p.  73. 

18  Textul  jumaluluii  de  călătorie  a  fost  publicat  de  Leonid  Kavelin  în  , bule¬ 
tinul  Societăţii  de  istorie  şi  antichităţi  din  Moscova**,  1876,  voi.  III.  In  româineşte, 
acest  text  a  fost  publicat  de  I,  Rădulescu,  în  revista  „Viitorul**,  1907,  nr.  18 — 19; 
Călători  străini . .  „  voi.  VIII,  p.  225—226. 
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turcă.  „In  acel  timp  —  se  spune  în  însemnările  lor  —  a  căzut  sărbătoarea  Blago- 
veştenia  Prea  Sfintei  Născătoare  de  Dumnezeu,  în  ziua  sîmbetei,  şi  nod  a  doua  zi, 
cu  chezăşia  creştinilor,  ne-am  dus  prin  biserici  şi  am  căpătat  puţină  milostenie, 
am  adăugat  ce  ne  mai  rămăsese  şi  ne-am  dus  la  turci  şi  le-am  dat  tot  harajaiul . . 

Această  întrajutorare  nu  este  un  simplu  act  de  milă  creştină  a  credincioşilor 
români,  ci  semnul  deplinei  unităţi  de  credinţă  pe  care  o  trăiau  împreună.  Acest 
act  este  în  acelaşi  timp  şi  materiailizarea  dorinţei  de  a-i  ajuta  pe  fraţii  lor  să-şi 
împlinească  visul  de  a  se  închina  la  Locurile  Sfinte. 

f)  Ieromonahul  rus  Ipolit  Vişenski  din  Cemigov  a  străbătut  Moldova  şi  Ţara 
Românească,  în  1707 — 1708,  în  timpul  domnitorilor  Mihai  Racoviţă  şi  Constantin 
Brîncoveanu.  Domnitorii  români  i-au  acordat  toate  înlesnirile  posibile,  fiind  trimis 
de  Brîncoveanu  cu  carele  domneşti  pînă  la  Constantinopol.  Afară  de  „cărţile 
arhiereşti**  către  cei  doi  domnitori,  el  mai  aducea  cu  sine  scrisori  din  partea  arhi¬ 
episcopului  Cemigovului,  lona  Maximovid,  atît  pentru  patriarhul  Hrisant  al  Ieru¬ 
salimului,  aflat  la  Iaşi,  dt  şi  pentru  patriarhul  Alexandriei,  venerabilul  Gherasim, 
care  s-a  adăp>ostit  multă  vreme  în  Ţara  Românească.^o 

Cinstea  de  oare  s-a  bucurat  i-ta  oferit  prilejul  de  a  descrie  ceremoaiii  liturgice 
deosebite,  ca  de  exemplu  tîmosirea  bisericii  Sfîntul  Gheorghe  din  Bucureşti,  cti¬ 
toria  domnitorului,  şi  sfinţirea  apei  la  Bobotează  în  biserica  domnească. 

lată,  pe  scurt,  descrierea  acestui  pelerin  rus:^* 

In  noiembrie  1707,  ieromonahul  rus  a  intrat  în  Iaşi,  oprindu-se  la  mănăstirea 
Sf.  Sava,  unde  se  afla  Patriarhul  Hrisant  al  Ierusalimului.  împreună  cu  patriarhul 
a  coliturghisit  la  sărbătoarea  Sfintului  Nicoiae  într-un  sobor  de  24  preoţi,  4  diaconi 
şi  5  arhi diaconi .22  La  dovada  deplinei  comuniuni  liturgice  se  adaugă  evlavia  pen¬ 
tru  sfintele  slujbe  în  sobor  atît  la  credindoşii  ortodocşi  români,  dt  şi  la  cr^in- 
doşii  ortodocşi  ruşi. 

Primirea  la  voievodul  Moldavei,  Mihai  Racoviţă  i-^a  adus  nu  numai  cartea 
de  liberă  trecere  prin  ţară,  d  şi  ajutorul  material  în  acest  scop.  Din  nou  este  evi¬ 
denţiată  generozitatea  localniicilor. 

In  laşul  sărădt  de  birul  turcesc  existau  —  după  ieromonahul  Ipolit  —  şap¬ 
tezeci  de  biserici  şi  optsprezece  mănăstiri  în  oraş  şi  patru  în  afara  oraşului. 

iDe  multă  ospitalitate  s-a  bucurat  apoi  la  episcopia  Romanului  şi  la  cea  a 
Buzăului.  Autorul  descrierii  se  mulţumeşte  numai  cu  redarea  număruilun  bdseridloi 
şi  mănăstirilor  din  oraşele  prin  care  a  trecut,  fără  a  le  descrie.  Aminteşte  astfel 
de  existenţa  în  oraşul  Focşani  „a  trei  mănăstiri  şi  multe  biserici**,  iar  în  afara 
oraşului  a  altor  două  mănăstiri.  In  Buzău,  unde  păstorea  episcopul  Damaschin. 
erau  trei  mănăstiri  şi  şase  biserid.2^ 

In  Bucureşti  au  avut  loc  alte  două  ceremonii  solemne  şi  servicii  religioase  de 
împreună  slujire  a  întîistătătorilor  ortodocşi  de  la  Ierusalim.  Alexandria  şi  Bucu¬ 
reşti.  In  dumimca  dinaintea  Botezului  Domnului  a  avut  loc  slujba  de  sfinţire  a 
biseridi  mănăstiirii  Sfîntului  Gheorghe,  reclădită  de  domnitorul  Constantin  Brînco¬ 
veanu.  Cei  doi  patriarhi,  Gherasim  al  Alexandriei  şi  Hrisant  al  Ierusalimului,  au 
fost  îrboonjuraţi  de  im  mare  sobor,  alcătuit  din  12  mitropoliţi,  arhiepiscopi  şi  epis- 
copi,  12  arhimandriţi  şi  egumeni,  4  diaconi  şi  2  arhidiaconi.  „Era  adunare  maipe. 
multă  lume,  nu  numai  în  biserică  ci  şi  în  ograda  biseridi ...  şi  se  uitau  ia  aşa 
minunată  ceremonie** .2^  La  această  slujbă  de  tîmosire  a  participat  şi  domnitorul. 

Autorul  menţionează  că  veşmintele  patriarhului  „erau  din  fir  de  aur  cu  pietre 
scumpe  şi  cu  mărgăritar** .25  La  sfîrşituJ  slujbei  a  predicat  patriarhul  .Alexandriei. 


19  Gh.  Bezviconi,  op.  cit.,  p.  76. 

20  Călători  străini . . .,  voi.  VIII,  p.  244. 

21  Jumaikil  său  de  călătorie  a  fost  fH.ibJicat  în  „Buletinul  Societăţii  de  isto¬ 
rie  şi  antichităţi  din  Moscova**,  1876,  voi.  III,  şi  în  colecţia  „Pravoslavnîi  Pales- 
tinskii  Sbomik**,  LXI  (1914).  In  româneşte  a  fost  publicat  de  I.  Rădulescu  în  revista 
„Viitorul**,  laşi,  1907,  nr.  20 — ^22. 

22  Călători  străini . . .,  voi.  VIII,  p.  245. 

23  Ibidem,  p.  247. 

24  Ibidem,  p.  249. 

25  Ibidem,  p.  249. 
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A  doua  ceremonie  pe  oare  o  descrie  peleriritil  rus  a  avut  loc  în  biserica  dom¬ 
nească,  la  Botezul  Damnului,  cu  ooacda  sfinţirii  ap)ei.  înconjurat  de  im  sobor  impre- 
sionant,  patriarbul  Ierusalimului  a  făcut  sfimţiirea  apei,  apoi  s-a  dus  la  nul  Dîm¬ 
boviţa,  care  curgea  alături  de  curte,  şi  a  afundat  crucea  î-n  apă.  Acest  moment  a 
fost  marcaft  de  trei  focuri  de  armă  şi  de  sunetele  dopatelor.  Apoi  patriarhul  a  stro¬ 
pit  cu  apă  sfinţită  ipe  credincioşi  şi  întorcmdu-se  la  biserica  domnească  a  început 
„dumnezeiasoa  slujbă**.  Sfinţirea  laped  anadnte  de  Sfînta  Liturghie  constituie  un 
fapt  'liturgic  de  o  semnificaţie  deosebită,  ce  ni  se  impune  astăzi  atenţiei. 

La  sfîrşitul  descrierii  sale,  ieromonahul  Ipolit  Vîşenski  ne  prezintă,  în  cîteva 
cuvinte,  oraşul  Bucureşti,  a  cărui  catedrală  mitropolitană,  cu  clopotniţa  înaltă  de 
piatră,  se  'afla  situată  pe  deal. 

3.  CoTisiderap.i  finale 

a)  Din  relatările  peleriinilor  ruşi  reiese  faptul  că  aceştia  consideră  Ierusali¬ 
mul  ca  centru  al  spiritualităţii  liturgice  creştine.  „Noul  'Ierusalim**  îşi  revarsă 
lumina  în  cercuri  concentrice  oreind  astfel  marea  isolidaritate  dintre  toţi  închină¬ 
torii  aceluiaşi  Domn,  liaus  Hristos.  In  această  perspectivă  este  primită  şi  ecumeni- 
citatea  Bisericii,  dar  şi  -imitatea  dintre  toate  Bisericile  100310.  Mărturiile  prezentate 
lelevă  legăturile  de  veacuri  dintre  cele  două  Biserici  ortodoxe:  rusă  şi  română. 

b)  Identitiatea  de  credinţă,  de  cult  şi  canonică  sânt  date  pe  care  se  sprijină 
comuniunea  dintre  Bisericile  locale  în  cadrul  Ortodoxiei  ecumenice.  Ceea  ce  aî>are 
Insă  deosebit  de  important  din  descrierile  pelerinilor  ruşi  este  faptul  că  această 
identitate  se  exprimă  printr-o  bogăţie  de  elemente  spirituale,  de  datini  şi  tradiţii, 
descoperind  unul  şi  acelaşi  izvor  al  spirituaJităţii  răsăritene.  La  acest  izvor  se 
adapă  călătorii  spre  'Locurile  Sfinte. 

c)  Spiritualitatea  liturgică,  ca  obiect  principal  al  'relatărilor  pe  oare  'le  fac 
pjelerinâi  ruşi  este  urmărită  în  multiplele  ei  aspecte.  Datele  furnizate  de  ei  îmbogă¬ 
ţesc,  pe  de-o  parte,  tezaurul  cunoştinţelor  noastre  privitoare  la  trecutul  Bisericii 
strămoşeşti,  dar  totodată  spjoresc  şi  pe  cel  al  Bisericii  ai  cărei  fii  sînt  aceştia,  adică 
al  Bisericii  Ruse.  Punînd  în  lumină  frumuseţea  artei  bisericeşti  pe  care  o  întîlnesc, 
rînduielile  şi  structurile  slujbelor  reli-gioaise,  viaţa  monahailă,  tradiţiile  religioase  şi 
sărbătorile  de  la  noi,  ei  îşi  exprimă  de  fapt  adeziunea  'la  valorile  Ortodoxiei  şi 
chiar  la  specificul  spdritu'alităţii  de  care  sânt  stăpîniţi,  cum  am  văzut  că  este,  de 
exemplu,  cinstirea  sfinţilor  şi  a  moaştelor. 

d)  In  legătură  cu  generozitatea  şi  ospitalitfatea  ip>e  care  au  întîlnit-o  în  drumul 
lor  spre  Ierusalim  sau  Athos,  putem  spune  că  din  descrierile  pelerinilor  reiese 
frumuseţea  sufletească  a  celor  care  au  beneficiat  de  acestea.  Evlavia  pelerinului 
nu  ise  mărgineşte  la  atingerea  scopului  propus  ca  atare,  ci  da  în  considerare  toate 
locaşurile  sfinte  întîlnite,  întreg  pământul  străbătut,  toate  evenimentele  trăite  şi 
toată  bunătatea  ce  le  apare  în  oale. 

e)  Aceste  relatări  de  călătorie  mărturisesc  ifaptul  că  Ţările  Române  erau  cer¬ 
cetate  de  pelerinii  ruşi  şi  pentru  ortodoxia  lor.  Slujbele  româneşti  erau  prezen¬ 
tate  ca  normative  pentru  rînduiala  lor  ortodoxă  tradiţională.  Bisericdile  româneşti, 
impresionante  prin  armonia  arhitectonică  şi  prin  picturile  lor  —  mad  ales  cele 
exterioare  —  sînt  comparate  cu  locaşuriile  de  cult  «ăle  Bisericii  Ruse. 

f)  Toate  aceste  descrieri  exprimă  dorinţa  de  unitate  a  creştinilor  ortodocşi  de 
pretutindeni,  care  se  simt  împreună  fraţi  de  credinţă  şi  fii  ai  «aceleiaşi  Biserici 
dreptmâritoare. 


Pr.  prof.  dr.  Liviu  Streza 


Documentar 


CU  OCAZIA  JUBILEULUI  SINODULUI  VII  ECUMENIC 


ENCICLICA  PATRIARHULUI  ECUMENIC  DIMITRIOS  I 
CU  PRILEJUL  ANIVERSARII  A  1200  DE  ANI 
DE  LA  SINODUL  VII  ECUMENIC  (787—1987)* 


1.  Slăvit  şi  binecuvîntat  fie  Niimele  Diimnezeailui  Celui  Prea  înalt.  Cel  ce 
„pentru  noi  oamenii  şi  a  noastră  mîntuire*'  rînduieşte  în  sfatul  Lui  veşnic,  ou 
iubire  de  oameni,  lucrurile  Sale  prin  evenimente  de  cea  mai  mare  însemnă- 


♦  Pe  lingă  o  serie  întreagă  de  simF>ozioane,  seminarii  şi  colocvii,  ştiinţifice, 
intre  care  menţionăm:  al  VIJI-lea  Seminar  teologic  organizat  de  Centrul  Ortodox 
al  Patriarhiei  Ecumenice  de  la  Chamb^sy  —  Geneva  cu  tema:  „Icoana  în  teologie 
şi  artă*'  (27  apr. — 10  mai  1987),  Seminar  prezentat  pe  larg  după  informaţiile  din 
Ejnskepsis  nr.  378  şi  în  revista  noastră  (M.A.  nr.  6/1987,  p.  152);  Simpozionul  inter- 
bisericesc  de  ia  Bari  (Italia)  cu  tema:  „Legitimitatea  cinstirii  icoanelor.  Răsărit  şi 
Apus  atestă  împreună  aceeaşi  credinţă"*  (11 — 13  mai  1987);  Simpozionul  ştiinţific  cu 
tema:  „Imagine  şi  simbol  în  perspectivă  ecumenică*'  organizat  de  Facultatea  cato¬ 
lică  a  Universităţii  din  V/unzburg  (19 — 20  iimie  1987);  Seria  de  prelegeri  (Ringvorle- 
sung)  cu  tema:  „Imagine  şi  credinţă"  (Niceea  II,  787 — 1967)  organizată  în  Semestrul 
de  vară  -la  Universitatea  din  Miinchen  (vea  prezentarea  lor  miai  jos,  în  acest 
număr,  p.  102  ş.u.);  al  Vll-lea  Simpozion  Internaţional  al  Institutului  pentru  studii 
ţîatristice  şi  bizantine  de  la  Centrul  de  studii  bizantine  Dumbarton  Oaks  (Washing¬ 
ton  D.C.,  USA)  la  3  oct.  1987;  Simpozionul  istorico-teologic  aniversar  internaţional 
organizat  la  Istanbul,  sub  înaltul  patronaj  al  Sanctităţii  Sale  Patriarhul  Ecumenic 
Dimitrios  I  de  către  Societas  Intemationalis  Historiae  Conciliarum  Investigandae 
(a  se  vedea  relatarea  înalt  Prea  Sfinţitului  Mitropolit  Antonie,  participant  la  acest 
simpozion,  în  MJV.  nr.  5/1987,  p.  76 — 78,  ca  şi  comunioarea  înalt  Prea  Sfinţiei  Sale 
în  nr.  6/1987);  aşadar,  pe  lîngă  toate  aceste  manifestări  cu  caracter  pur  ştiinţific, 
şi  destinate  în  primul  rînd  specialiştilor,  jubileul  împlini'rii  a  12  veacuri  de  la 
Sinodul  VII  Eknjmenic  (II  Niceea,  787 — 1987)  a  fost  marcat  oficial  mai  întîi  de 
Patriarhia  Ecumenică  din  Constant inopoJ  prin  publicarea  la  14  septembrie  1987 
(înălţarea  Sf.  Cruci)  a  unei  importante  Enciclici  festive  consacrate  evenimentu¬ 
lui,  urmată  apoi  la  4  dec.  1987  şi  de  Vatican  cu  publicarea  de  către  papa  loan 
Paul  II  a  scrisorii  apostolice  „Duddecim  saeculum"  (text  latin:  „Observatore 
Romano“,  5  febr.  1988;  trad.  franceză:  ,J)ocumen talion  catholique“  nr.  1958,  10  mart. 
1988,  p.  283 — 287).  Spre  deosebire  de  documentul  romano -catolic  care,  cantonat  în 
formule  generale  şi  abstracte  şi  rezumînd  aspecte  deja  cunoscute  ale  chestiunii,  tra¬ 
tează  succint  în  patru  secţiuni  încadrate  de  o  introducere  şi  im  epilog  (§  1  şi  12): 
1.  „Sinergia**  între  Scaunul  Romei  şi  Sdnod  (§§  2 — 4);  2.  Tradiţia,  referinţă  normativă 
pentru  credinţă  (§§  5 — 7);  3.  Legitimitatea  imaginilor  (§§  8 — 9)  şi  4.  Arta  creştină 
autentică  (§§  10 — 11),  Enciclica  Patriarhiei  Ecumenice,  se  distinge  mai  cu  seamă  prin 
remarcabilele  sale  dezvoltări  asupra  teologiei  icoanelor  (§§  11 — 30)  de  cea  mai  bună 
şi  autentică  inspiraţie  pxatristică  şi  prin  efortul  de  a  circumscrie  cît  mai  fidel  cu 
putinţă  rolul  practic  şi  concret  a  icoanei  în  viaţa  spirituală  ortodoxă  în  perspec¬ 
tiva  mai  largă  a  unei  teologii  a  ipostasului  lui  Hristos  şi  a  prezenţei  sale  barioe  în 
icoane  oferită  contemplării  şi  participării  totale  de  către  omul  întreg,  oa  realitate 
sensibilă  şi  spirituală  în  acelaşi  timp,  prin  intermediul  energiilor  Sale  necreate. 
Dar  iată  planul  şi  structurarea  generală  a  ideilor  ei:  §§  1 — 4:  prolog;  §§  5 — 10: 
iconoclasmul  (cauze,  teologie);  §§  11 — 27:  teologia  ortodoxă  a  icoanelor  lui  Hristos, 
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bate  istorică  şi  imn/tuitoare,  şi  mai  cu  seamă  prin  toate  cele  liicrate  Sn  Duhul  Sfînt 
în  Biserică  şi  prin  Biserică  spre  binele  şi  folosul  sufletesc  al  poporului  credincios. 

2.  Cu  adevărat  excepţionale  sînt  actele  iniţiate  de  Dumnezeu  oare  au  tra¬ 
sat  de-a  lungul  veacurilor  contururile  dreptei  credinţe  în  unicul  Mîntuitor  şi 
altfeft  dar  mai  ou  seamă  prin  Sfdntele  Sinoade  Eicumen/ice  oaire  au  asigurat  în  Duhul 
punctele  esenţiale  ale  credinţei  mîntuiloare  în  Hristos  şi  a  dovedit  că  Biserica  este 
arca  singură  şi  neatinsă  q  Adevărului  relevat  transmis  prin  Apostoli  şi  prin 
Părinţi. 

3.  Sfîntul  Sinod  Ecumenic  al  Vll-lea,  convocat  şi  întrunit  în  anul  787  de  la 
raîntuire  de  preaevlavioasa  împărăteasă  Teodora  şi  Patriarhul  Tarasios,  de  veş¬ 
nică  pomenire  în  Niceea,  şi  oare  a  reunit  367  de-Dumnezeu-purtători  Părinţi  din 
întreg  Răsărit  împreună  cu  reprezentanţi  dki  Apus,  se  orînduieşte  în  lunga  serie 
a  actelor  săvârşite  de  Biserica  cea  una  şi  nedespărţită  sub  inspi/ra-ţie  dununezeiască. 
Ei  reprezintă  o  etapă  de  primă  imp^ortanţă  pentru  viaţa  afinted  Biserici  şi  a  Plero- 
mei  ei,  căci  a  urmărit  aceea  oa  „Predania  de-Dumnezeu-insuflată  a  Bisericii 
universalle  să  primească  autoritate  printr-o  hotărire  comună**  (Definiţia  Sinodului 
VII  Ecumenic;  Mansi,  Sacrorum  Conciliorum  nova  et  amplissima  Collectio,  XIII.  376). 

4.  Prăznuind,  fii  preaiubiţi  în  Domnul,  aniversarea  a  1200  de  and  de  la  acest 
Sinod,  Maica  noastră  Biserica  doreşte  să  marcheze  tocmai  această  importanţă 
deosebită  a  lui  şi  st  evidenţieze  punctele  oe  trebuie  extrase  din  această  aniversare 
pentru  întărirea  şi  promovarea  credinţei  Părinţilor  noştri  în  dooane,  cît  şi  pentru 
zidirea  evlavioşilor  ei  fii  de  pe  întreg  pămîntul. 

« 

5.  Cunoaşteţi  poate,  fraţi  şi  fii  ai  noştri,  condiţiile  convocării  la  Niceea  a 
acestui  al  Vll-lea  Sinod  Ecumenic,  şi  evenimentele  deosebit  de  tragice  care  l-au 
precedat  şi  care  au  evoluat  în  mişcarea  „teomahă**  („care  lupta  împotriva  lui 
Dumnezeu**)  a  „iconomahiei**  („luptei  împotriva  icoanelor**).  Lupta  contra  icoane¬ 
lor  devenise  esenţa  doctrinei  şi  acţiunii  sistematice  a  unor  împăraţi  care  luptau 
împotriva  lui  Dumnezeu,  a  consilierilor  lor  de  rea  credinţă,  a  unor  episcop!  şi 
preoţi  care  negociau  credinţa,  a  imor  demnitari  ai  curţii,  a  unor  comandanţi 
militari,  şi  a  unei  părţi  din  popor.  întreagă  această  mişcare  iconoclastă  a  culmi¬ 
nat  într-o  severă  persecuţie  care  a  durat  mai  bine  de  cinci  decenii  şi  a  provocat 
nenorociri  fără  număr  în  Biserică  şi  viaţa  religioasă  fiilor  ei. 

6.  In  „iconomahie**  reveneau  la  viaţă  erezii  cu  multe  nume  ale  trecutului. 
Tendinţe  maniheene,  gnostice,  doketice,  dar  şi  multe  elemente  din  nestorianism 
şi  monofiriitism,  ca  şi  diverse  coincidenţe  cu  erezii  recente,  oa  pavlicianismud  ş.a.. 
şi  mad  ades  elemente  din  religiile  ostile  creştmismuilui  :  iudaiamul  şi  islamismul  oare 
ambele  luau  poziţie  împotriva  icoanelor  şi  reprezentau  tradiţia  în  general  anico- 
nică  a  Orientului  precreştin,  toate  acestea  au  constituit  mişcarea  iconomahiei  şi  au 
furnizat  bazele  ideologice  pentru  cumplitul  război  declarat  împotriva  icoanelor  şi 
a  evlavioşilor  lor  închinători. 

7.  Desigur,  n-au  lipsit  în  acele  timpuri  din  Biserică  nici  exagerări  în  expri¬ 
marea  cinstirii  şi  închinării  acordate  icoanelor.  Izvoarele  epocii  le  descriu  şi  evi¬ 
denţiază  ca  tot  atîtea  cauze  ale  „iconomahiei**.  Era  firesc,  desigur,  ca  aceste 
excese  şă  fie  oonskierate  drept  ocazii  oare  au  provocat  şi  aprins,  din  interior,  nebu- 

ale  Maicii  Domnului,  ale  Sfinţilor,  şi  ale  Sfinţilor  îngeri  (fundamentare  teologică 
pentru  fiecare  caz  în  parte);  §§  28 — 29;  consecinţe;  structura  icoanei  ortodoxe 
fenomen  spiritual  şi  artistic  (28),  structura  antropologică  iconică  a  omului  (29); 
§§  30 — 32:  funcţia  liturgică  a  icoanei  ortodoxe  (30),  contra  banalizării  şi  profanării 
ei  în  societatea  secularizată  contemporană;  §§  33 — 34:  epilog. 

Este  ceea  oe  ne-a  determinat  să  oferim  în  traducere  preoţilor  noştri  ca  pe 
o  utilă  sinteză  asupra  teologiei  icoanelor,  acest  important  document  oficial  orto¬ 
dox  înscris  în  lunga  serie  a  actelor  cu  caracter  .panortodox  elaborate  şi  promulgate 
de-a  lungul  vremii  de  Patriarhia  Ecumenică,  şi  oare  reda  astfel  şi  ooaiitinuă  cu  suc¬ 
ces  o  lungă  şi  glorioasă  tradiţde.  Traducerea  s-a  făcut  după  textul  grec  publicat 
în  revista  „Grigdrios  o  Palamâs*'  nr.  720,  nov.-dec.  1987,  p.  716 — 729.  Versiimea 
franceză  editată  de  buletinul  de  informaţii  ,JEpisk6psdjs“  nr.  388,  15  nov.  1987,  şi 
reluată  de  ,JDocimienitation  oatholique  **  nr.  1958,  10  mart.  1988,  p.  323 — 328, 
abundă  în  inexactităţi  şi  inadvertenţe. 
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nia  iconoclastă.  Cu  toate  aicestea,  Insă,  este  recimoscut  că  „iconomahia**  a  fost  o 
mişcare  ce  decurgea  din  cauze  islorico-sooiale  şi  antieclesia/le  muit  mai  profunde. 

8.  In  orice  caz  —  examinat  din  perspectivă  pur  eclesială  şi  teologică  —  ico- 
nomahia  doketicâ  în  mod  inconştient  şi  impregnată  în  fapt  de  elementele  aniconice 
de  mai  sus,  eretice  ca  şi  necreştine,  şi-a  fixat  drept  scop  şi  obiectiv,  în  doc¬ 
trina  şi  acţiunea  lui,  nimicirea  a  însăşi  realităţii  dumnezeieştii  Întrupări  şi 
împreună  cu  ea,  a  divino-umanităţii  Domnului,  a  maternităţii  divine  a  Maicii 
lui  Dumnezeu  şi  a  cinstirii  Sfinţilor,  a  posibilităţii  sfinţirii  vieţii  şi  materiei, 
a  trecerii  de  la  cele  pămînteşti  la  cele  cereşti  şi  dumnezeieşti  prin  închinare, 
rugăciune,  contemplaţie,  şi  împărtăşirea  dumnezeiască  şi,  într-un  cuvînt,  a  tot 
ceea  ce  era  sfînt  şi  sacru  în  Biserică  şi  în  viaţă,  şi  care  reprezintă  epicentrul 
spiritualităţii  Bisericii  în  Răsăritul  Ortodox.  Iconomahia,  „a  pornit  război  nu 
împotriva  icoanelor,  ci  mai  degrabă  împotriva  Sfinţilor**,  afirma  lapidar  Sf intui 
loan  Damaschin  (împotriva  defăimătorilor  sfintelor  icoane,  I,  19;  P.G.  94,  1249). 

9.  Dar,  neîndoielnic,  mai  presus  de  orice  intenţie  şi  realitate,  iconomahia 
urmărea  cu  o  furie  „hristomahă**  (ce  lupta  împotriva  lui  Hristos)  mai  cu  seamă  ca 
să  doboare  sfînta  tradiţie  a  icoanelor  Domnului,  şi  împreună  cu  ele,  hristologia 
ortodoxă  stabilită  promovînd  hristologia  ei  proprie,  străină  şi  ostilă  celei  a  Sinoa¬ 
delor  Ecumenice,  şi  mai  ales  a  celei  a  Sinodului  IV  de  la  Chalcedon.  In  viziunea 
hristologică  inovatorie  a  iconomahilor,  reprezentarea  iconică  a  lui  Hristos  era  deo¬ 
potrivă  inadmisibilă,  profană  şi  imposibilă,  pentru  că  cele  două  naturi  ale  Dom¬ 
nului  unite  în  unica  Lui  persoană  excludeau,  după  ei,  orice  reprezentare,  atît 
în  ce  priveşte  natura  Sa  diviiină  (căci  fiinţa  divină  e  necuprinsă  şi  necircumscrisă) 
cît  şi  în  oe  priveşte  natura  Sa  umană,  pentru  că  imaginea  propusă  în  acest  ultim 
mod  nu  diferă  în  nimic  de  orice  altă  reprezentare  umană  oarecare  (ceea  ce  se 
opunea  în  cazul  Domnului  calităţii  Lui  de  Fiu  şi  Cuvint  al  lui  Dumnezeu).  Dacă, 
iarăşi  pe  icoană  se  reprezenta  natura  Sa  umană  unită  cu  natura  divină  aceasta 
conducea,  după  ei,  la  o  altă  exagerare,  conceptul  de  „unire**  a  celor  două  naturi 
transformindu-se  într-un  amestec  sau  confuzie  a  lor. 

10.  Din  aceste  principii  ce  domină  gîndlrea  şi  sdstemui  teologic  general  al 
iconomahilor,  reieşea  după  ed  în  mod  limpede  impombiliitatea  oricărei  reprezentări  a 
Domnului,  ceea  ce  ei  au  generalizat  pentru  toate  icoanele  personajelor  sfinte 
Astfel,  în  ce  priveşte  pe  Maica  Domnului  şi  pe  Sfinţi,  doctrina  iconomahă  învaţă 
că  reprezentările  lor  se  referă  cu  necesitate  numai  la  existenţa  şi  fiinţa  lor  pămîn- 
tească  şi  nu  la  slava  lor  cerească,  ceea  ce  făcea  din  icoane  simple  reprezentări 
materiale  ale  unor  persoane,  lipsite  de  slavă  şi  strălucire,  fără  urmă  de  lumină 
dumnezeiască  şi  ca  astfel  de  icoane  să  fie  nefolositoare  şi  străine,  închinarea  lor 
nedeosebindu-se  cu  nimic,  după  ei,  de  idolatria  cea  mai  grosolană.  Despre  aceasta 
Sinodul  VII  Ecumenic  zice:  „(Iconomahii)  au  îndrăznit  să  defăimeze  podoaba 
demnă  de  Dumnezeu  (a  bisericilor) . . .  nedistingînd  între  sacru  şi  profan  şi  punînd 
icoana  Mîntiiitorului  şi  a  Sfinţilor  Lui  în  aceeaşi  categorie  ca  şi  simulacrele 
idolilor  sataniceşti*'  (Definiţie;  Mansi  XIII,  376). 

11.  La  toate  acestea.  Tradiţia  Ortodoxă  le-a  opus  propria  ei  teologie  a  icoane¬ 
lor  întemeiată  pe  înţelegerea  corectă  a  dogmei  hristologice,  în  conformitate,  mai  cu 
seamă,  cu  definiţia  dogmatică  a  Sinodului  IV  Fxumenic  de  la  Chalcedon,  pentru 
cazul  reprezentăriJoT  MîntuAtorului  şi  a  diferitelor  momente  ale  vieţii  Lui  în  care 
a  apărut  în  slava  Sa  teofanică;  ca  şi  pe  interpretarea  corectă  a  învăţăturii  Bisericii 
referitoare  la  materie  şi  spirit,  la  fiinţă  şi  energii,  nccreart  şi  creat,  ceresc  şi  pămin- 
tesc,  infinit  şi  finit,  prototip  şi  reprezentare  a  prototipului,  ca  şi  despre  ix>sibi- 
litatea  întîhîirii  cu  divinul  şi  a  trecerii  spre  Aceasta  prin  intermediul  prototipului 
reprezentat  iconic,  pentru  cazul  icoanelor  Sfinţilor  şi  îngerilor  lui  Dumnezeu. 

12.  Intr-adevăr,  întreaga  Tradiţie  răsărîceană  însăşi  conduce  într-un  mod 
definitiv  la  realitatea  icoanei.  Ea  învaţă  valoarea  exprimării  artistice  a  întru¬ 
pării  divine,  şi  plasează  din  punct  de  vedere  teologic  Icoana  în  sorvicdul  Icono- 
miei  dumnezeieşti.  Ea  atribuie  icoanei  o  funcţie  specială  în  legătură  cu  tot  ceea 
oe  e  transcendent  în  rai>orturile  între  Dumnezeu  şi  om.  Recunoaşte  şi  ea  uUlitaitea 
spirituală  a  icoanei  în  viaţa  creştină  ca  şi  ,/5arte  a  celor  neînvăţaţi**,  după  cum 
afirmă  Sf.  loan  Damaschin:  „Ceea  ce  este  cartea  pentru  ştiutorii  de  carte,  este 
icoana  pentru  neştiutorii  de  carte  şi  ceea  ce  e  cuvintul  pentru  auz  este  icoana 
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pentru  vedere,  căci  cu  ea  ne  unim  prin  minte  (în  mod  inteligibil;  noetds)  (op. 
•  cit  I,  17;  P.G.  94,  1248). 

13.  Dar  Tradiţia  ortodoxă  merge  dincolo  de  aceasta  proclamînd  că  prin  icoană 
se  dezvăluie  prezenţa  revelatorie  a  ipostasulul  reprezentat,  prezenţă  oare  pune  în 
umbră  toate  ^taliile  exterioare  şi  istorice  din  oare  ficoana  ortodoxă  nu  reţine  decît 
cele  strict  necesare  pentru  recunoaşterea  ietoricitâţli  imui  fapt  sau  a  spiritualităţii 
persoanei  unui  Sfînt.  Toate  acestea  în  date  total  purlfloate  şi  dematerializate 
aparţinînd  sferei  cereşti  mai  degrabă  decît  ambianţei  naturale. 

14.  Persoana  reprezentată  în  icoana  ortodoxă  este  o  realitate  aparţinînd 
Imaturii,  dar  care  nu  mai  e  dominată  de  ea.  Nu  este  totuşi  un  simplu  simbol  cum 
reiese  şi  din  conţinutul  foarte  limpede  al  Canonului  82  al  ‘Sinodului  tinil-ain  (691 — 
692)  oare  stipulează:  „Deci,  pentru  ca  ceea  ce  e  desăvîrşit  să  fie  zugrăvit  şi  în  cu¬ 
lori  înaintea  ochilor  tuturor,  hotărîm  ca  Mielul,  Hristos  Dumnezeul  nostru,  Ced  ce 
a  ridicat  păcatul  lumii,  să  fie  de  acum  înainte  înfăţişat  în  icoane  după  înfăţişarea 
lui  omenească  în  locul  (simbolului)  mielului  celui  vechi,  prin  aceasta  înţelegînd  noi 
înălţimea  smereniei  Cuvîntului  lui  Diînmezeu  şi  fiind  îndrumaţi  spre  pomenirea 

^  petrecerii  Sale  în  trup,  a  Patimilor  şi  morţii  Sale  mintuitoare  precum  si  a  izbă- 
‘  virii  lumii  îrfipliniite  prin  •  aceasta**  (G.  Rallis-^M.  Potlis,  Syntăgma  ton  hierdn 
kanondn  II,  1852,  p.  489). 

Iată  de  ce  icoana  nu  reprezintă  persoana  sfîntă  nici  în  proporţiile  ed  naturale, 
nici  într-o  expresie  pur  simbolică,  nici  în  asemănarea  ei  trupească  corespun¬ 
zătoare,  ci  în  dimensiunea  ei  suprapămîntească  şi  în  slavă.  Ochiul  iconografului 
ortodox  trece  prin  •diferitele  căi  ale  ascezei,  pătrunde  în  sublimul  „poet  al  ochi¬ 
lor'*  şi  tinde  să  coincidă  total  cu  vederea  elementului  transcendent  de  către  Bise¬ 
rică  aşa  cum  se  deecoF>ere  el  în  dimensiunea  spiritului.  De  aceea,  contrar  tradiţiei 
occidentale,  în  care  se  observă  o  diferenţiere  şi  o  distanţă  între  materie  şi  spirit, 
dn  Răsăiritul  ortodox  realitatea  icoanei  a  treuşit  şi  (reuşeşte  încă  să  armonizeze 
aceste  două  elemente,  spiritul  şi  materia,  în  spaţiul  inteligibdi  (m'intail)  ai  dialec¬ 
ticii  specifice  spiritualităţii  noastre  ortodoxe  care-şi  găseşte  expresia  ei  artistică 
şi  inspirată  deplină  în  icoana  ortodoxă. 

15.  Pentru  toate  aceste  miotiive,  icoana  devine  în  Tradiţia  noăstră  forma  cea 
mai  puternică  de  expresie  a  dogmelor  şi  propoveduirii,  mişcîndu-se  şi  creînd  opere 
după  canoanele  sublime  ale  viziunii  spirituale  a  Bisericii.  Acest  fapt  apare  cei 
mad  bine  în  reprezentările  Dumnezeu -Omului  lisus.  Foarte  just  s-a  remarcat  că. 
Cuvin  tul  ilui  Dumnezeu,  în  care  ,ylocuieşte  trupeşte  ţoată  plinătatea  Dumnezeirii** 
(Col.  2,  9),  Cuvîntul  făgăduit,  relevat,  Caire  a  vorbit,  a  fost  pdpâit,  şi  e  auzit  puru¬ 
rea.  e  conţinut  în  întregdme  în  Sfînta  Scriptură.  Acelaşi  Cuvînt,  luînd  formă  arhd- 
tecturaJă  în  arta  cofnstrucţiei,  culminează  în  edificiul  sfînt  al  bisericii  (ca  templu, 
locaş  de  cult  şi  închinare).  Cintat  şi  reprezentat  pe  scena  synaxei  (adunării)  euha- 
ristioe  şi  cultice.  Cuvântul  constituie  Sfânta  Liturghie.  Acelaşi  Cuvînt  ^schiţat  girafic 
se  oferă  tainic  contemplaţiei  şi  teologiei  vederii  sub  forma  icoanei  cel^  una  şi 
unice  a  lui  Hristos  a  cărei  memorie  intactă  şi  statornică  a  păstrat-o  Biserica,  şi 
oare  pentru  Dionisde  Areopagitul  este  icoana  apofatică  a  EkMnnului,  forma  forme- 
ior,  forma  inaccesibilului. 

16.  Acest  fundament  hristologic  al  icoanei  este  formulat  în  mod  remarcabil 
de  Sf.  Apostol  Pavel:  „Htistos  este  icoana  văzută  a  Dumnezeului  nevăzut**  (Col. 
1,  15).  Cu  alte  cuvinte,  umanitatea  văzută  a  Domnului  este  icoana  Divinităţii  Sale 
nevăzute  sau,  într-o  formulă  mai  scurtă,  „latura  văzută  a  ceea  ce  e  nevăzut 
în  divinitate**.  Potrivit  cu  a-ceasta,  icoana  Domnului  apare  ca  imaginea  şi  a 
lui  Dumnezeu  şi  a  omului,  adică  ca  icoana  Dumnezeu -Om/ului.  Raţionamentul 
subiacent  acestei  afirmaţii  este  că  Fiul,  Care  prin  divinitatea  Sa  este  imaginea 
consubstanţială  a  Tatălui  iar  prin  umanitatea  Sa  este  coansubstanţiial  ou  omul 
creat  ,4upă  icoana  şi  asemănarea  lui  Dumnezeu**,  devine  şi  rămîne  de  la  întrupare 
şi  pînă  în  eshaton,  icoana  fidelă  a  lud  Dum'nezeu.  Din  acest  -motiv  El  afirmă  cu 
energie:  „Cine  m-^a  văzut  pe  Miine  a  văzut  pe  Tatăl**  (In.  14,  9).  Aceasta  înseamnă 
că  cele  două  naturi  unite  în  unicul  ipostas  ddvino-uman  al  Domnului  ne  oferă 
icoana  unică  a  Dumnezeu-Omului  lisus,  icoană  care  exprimă  pe  Dumnezeu  însuşi, 
deşi  Aceasta  este  cu  totul  necuprins  cu  mintea  şi  neoi-roumscnis. 

17.  Domnul  este  Icoana  oricărei  icoane,  Arhetipul  oare  înglobează  totafldtatea 
fiinţei  divine.  Vorbind  despre  aceasta  Sf.  loan  Damaschin  zice:  „Icoane  sînt 


7  —  Mitropolia  Aa-deailului 


98 


MITROPOLIA  ARDEALULUI 


cele  vâzute  ale  celor  nevăzute  şi  neprezentabile  şi  care  sînt  reprezentate  corporal  ca 
să  ne  putem  face  o  slabă  idee  despre  ele . . .  Căci,  „cele  nevăzute  ale  lui  Dumnezeu 
se  văd  de  la  2ddirea  luniii  înţelegîndu-se  prin  minte  din  făpturi**  (Rom.  1,  20). 
Intr-adevăr,  în  luorurUe  create  vedem  imagini  (icoane)  care  ne  indică  in  mod 
obscur  arătările  (revelaţiile)  dumnezeieşti**(op.  cit.  I,  11;  P.G.  04,  1241).  Astfel  pe 
Dumnezeu  Care  e  cu  neputinţă  de  circumscris  şi  reprezentat  nu  îl  avem  ,yci'rcum- 
scris**  şi  „oircumscriiptibil**,  decît  numai  în  şi  prin  singura  icoană  a  ipastasului 
divino-uman  al  Fiului  şi  Cuvîntului  Lui  Dumnezeu.  Acest  oxymoron  (paradox)  teo¬ 
logic,  ca  să  zicem  aşa,  e  justificat  de  Sfîntul  Grigorie  Palama  în  felul  următor: 
Ehimnezeu,  Care  este  necunoscut  şi  necuprins,  total  transcendent  după  fiinţa  Sa, 
devine  în  acelaşi  timp  participabil  în  plan  empiric  pentru  că  El  este  Cel  ce 
este  şi  va  fi.  Cel  ce  este  prezent  in  toate  energiile  Lui,  pe  care  întruparea  dumne¬ 
zeiască,  Fiul  întrupat,  le  face  participabile  in  mod  etern  pentru  omul  care  va  vedea 
pe  Domnul  la  a  doua  Venire  a  Lui.  Omul  va  contempla  atunci  însuşi  „chipul**, 
însăşi  „faţa“  descoperirii  dumnezeieşti.  Transfigurat  în  slava  Domnului,  orice 
om  îndreptat  va  vedea  pe  Dumnezeu  faţă  către  faţă:  „Căci  acum  vedem  ca  prin 
oglindă,  în  ghioituxă;  atunci  însă,  faţă  către  faţă;  acum  cunosc  în  parte,  dar  atimcj 
voi  cunoaşte  pe  deplin,  precum  am  fost  cunoscut  şi  eu“  (I  Cor.  13,  -12).  Şi  această 
„faţă**  va  fi  însăşi  faţa  Cuvîntului  întrupat  „care  e  chipul  (icoana)  Dumnezeului 
Celui  nevăzut  mai-întîi-născut  decît  toată  zidirea**  (Col.  1,  15;  II  Cor.  4,  4). 

18.  Prin  urmare,  lipostasul  divino-uman  al  Domnului  este  ceea  oe  face  văzută 
în  icoană  latura  nevăzută  a  lui  Dumnezeu.  „Căci  —  zice  Sf.  loan  Damaschin  — 
atunci  cînd  vezi  că  Cel  fără  de  trup  se  face  pentru  tine  om  să  faci  întipărirea 
formei  lui  omeneşti.  Cînd  Cel  ce  nevăzut  se  face  văzut  în  trup  înfăţişează  în 
icoană  asemănarea  Celui  ce  s-a  făcut  văzut.  Cînd  Cel  fără  de  trup,  fără  de  înfă¬ 
ţişare,  fără  de  greutate  şi  calitate,  fără  de  mărime  din  pricina  superiorităţii 
naturii  Sale,  atunci  cînd  „Cel  ce  este  în  forma  lui  Dumnezeu  ia  forma  de  rob** 
(Fii.  2 — 7)  şi  se  strînge  în  ea . . .,  atunci  trasează-L  în  picturi  şi-L  înfăţişează 
spre  a  putea  fi  contemplat,  p>e  Cel  ce  a  primit  să  se  facă  văzut**  (op.  cit.,  I,  8; 
P.G.  94,  1240). 

19.  Icoana  lui  Hristos  mărturiseşte  o  prezenţă,  prezenţa  lui  Hristos  însuşi, 
oare  permite  o  comuniune  de  participare,  o  comuniuine  de  rugăciune  şi  înviere,  o 
comuniune  spirituală,  o  întîlniire  taindcă  cu  Domnul  reprezentat  în  icoană.  Desigur, 
icoana  lui  Hristos  nu  e  Hristos  însuşi,  aşa  cum  în  Euharistie  pîinea  e  Trupul  şi 
vinul  Sîngele  Domnului.  In  icoană  avem  prezenţa  ip>ostasului  Lui  divino-iuiman  oare 
nu  enipostaziiazâ  nici  nu  transsubstanţiază  în  vreun  fel  materia  ©au  culorile,  pensula 
sau  desenele  exterioare  şi  formele  corespunzătoare,  ci  imprimă  în  mod  ipostatic 
asemănarea  şi  identitatea  lui  Hristos  reprezentat  în  ea,  ceea  ce  este  semnul  dis¬ 
tinctiv  tainic  capital  al  oricărei  icoane  a  Lui.  întreg  misterul  icoanei  este  con¬ 
ţinut  în  această  asemănare  dinamică  şi  misterioasă  cu  prototipul  care  e  Ipostasul 
divino-uman  (teandric)  al  Domnului. 

20.  „Icoana  este  —  mai  afirmă  Sf.  loan  Damaschin  —  o  asemănare  care  închi- 
puieşte  prototipul  avînd,  totuşi,  o  diferenţă  faţă  de  ol:  căci  icoana  nu  se  aseamănă 
întru  totul  ou  arhetipul  ei.  Căci  icoana  vie,  naturală  şi  întru  totul  identică  a  Dum¬ 
nezeului  celui  nevăzut  e  numai  Fiul  (Col,  1,  15;  II  Coţ.  4,  4;  Evr.  1,  3)  care  poartă 
în  El  pe  Tatăl  întreg  (In.  14,  20)  avînd  o  identitate  perfcKJtă  ou  E1‘*  (op.  cit.  I,  9; 
P.G.  1240).  Potrivit  ou  aceasta,  orice  icoană  a  lui  Hristos  reprezântă  şi  cuprinde 
ipostasul  Domnului  reprezentat  în  icoană  şi  tocmai  acest  ipostas  este  elementul 
care  iradiază  prin  icoană  în  afară.  Şi  astfel,  prin  iradierea  şi  atracţia  lui,  ea 
devine  un  mijloc  ce  conduce  spre  Prototip  şi  mărturiseşte  şi  vesteşte  prezenţa 
lui  mîntuitoare. 

21.  In  această  privinţă.  Sinodul  VII  Ecumenic  se  exprimă  clar:  „Pe  Hristos 
II  ştim  Idin  două  naturi  şi  în  două  naturi,  în  mod  nedespărţit,  adică  divină  şi 
umană.  Aşadar  în  Unul  Hristos  se  contemplă  o  natură  neci'rcumscrisă  şi  una  cir- 
icumscriisă.  Lar  icoana  se  aseamănă  prototipului  ei  nu  în  ce  priveşte  fiinţa  ci 
numai  în  ce  priveşte  numele**  (Mansi  XIII,  244),  iar  numele  indică  nu  fiinţa  ci 
ipostasul.  De  aceea,  „făcînd  icoana  Domnului,  lăudăm  trupul  îndumnezeit  al 
Domnului  şi  icoana  nu  o  ştim  a  fi  'altceva  decît  o  imagine  care  indică  imitaţia 
prototipului.  Acesteia  'i  se  hărăzeşte  un  nume  şi  numai  după  el  (nume)  are  ea 
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cxyimmiune  cu  el  (trufpul  îndumnezeit  ad  Domnuliii);  şi  de  aceea  este  ea  venerabilă 
şi  sfîntă**  (Mansi  XIII,  344),  duipă  cum  zice  şi  imnograful:  ,;Chipul  Ce)ui  ce  s-a 
intoiipat  este  pentru  noi  slavă,  fiind  închinat  cu  evlavde  nu  îndumnezeit**. 

22.  Expilicatia  fumizaftă  asupra  acestui  punct  de  Sf.  loan  Damaschin  e  ase¬ 
mănătoare,  căd  el  aifirmă:  „Odinioară  Dumnezeu  Cel  fără  de  trup  şi  de  formă 
nu  era  nicidecum  reprezentabil  iconic.  Acum,  însă,  că  Dumnezeu  s-^a  arătat  în 
trup  (I  Tim.  3,  16)  şi  cu  oamenii  a  i)etrecut  (Baruh.  3,  38),  pot  reprezenta,  ded, 
prin  icoană  ceea  ce  văd  din  Dumnezeu.  Nu  mă  închin  materiei,  d  Creatorului 
materiei.  Cel  ce  s-a  făcut  pentru  mine  materie  şi  a  sărvtrşit  mintuirea  mea  prin 
materie;  nu  voi  înceta  să  dnstesc  materia  prin  care  s^a  săvîrşit  mîntuirea  mea** 
(op.  cit.  I,  16;  P.G.  94.  1245). 

23.  Aşa  stînd  lucrurile  şi  aşa  înţelegînd  învăţătura  despre  icoane  a  Bisericii, 
înţelegem  acum  deplin  inspir a-ţia  diurmezei^ască  a  conţinutului  definiţiei  dogmatice 
pe  care  au  decretat-o  Părinţii  Sinodului  VII  Ecumenic:  „Hotărâm  cu  toată  exac¬ 
titatea,  şi  solidtudinea  ca,  alături  de  tipul  cinstei  şi  de*  viaţă  făcătoarei  Crud,  să 
fie  reaşezate  în  sfintele  lui  Dumnezeu  biserid,  pe  sfintele  vase  şi  veşminte,  pe 
ziduri  şi  pe  scîhduri,  în  case  şi  pe  drumuri,  şi  veneratele  şi  sfintele  Icoane  cele 
(făcute)  din  culori  şi  mozaic,  ca  şi  diin  orice  altă  materie  potrivită  (adică  icoana 
Domnului  şi  Dumnezeului  şi  Mîntudtoruilud  nostru  lisus  Hristos,  a  preacuratei 
Sfintei  noastre,  Sfînta  Născătoare  de  Dumnezeu,  a  cinstiţilor  îngeri  şi  ale  tuturor 
Sfinţilor  şi  cuvioşilor  bărbaţi.  Căd  cu  dt  sînt  mai  văzuţi  (aceştia)  prin  înitipărirea 
lor  iconică,  cu  atît  şi  cei  ce  le  privesc  sînt  (ridicaşi  spre  ipomendrea  şi  dorirea  pro¬ 
totipurilor  lor,  le  acordă  sărutare  şi  închinare  de  oinstiie,  nu  însă  adoraţie  pro- 
priu-zisă  care,  potrivit  credinţei  noWtre,  se  cuvine  numai  laturii  dumnezeieşti  (a 
Treimii),  d  în  acelaşi  fel  ca  şi  tipului  dnstitei  şi  de-viaţă-^făcătoarei  Crud,  Sfintelor 
Evanghelii  şi  celorlalte  sfinte  aşezăminte,  iar  în  cinstea  lor  se  face  şi  aducere  de 
tămîie  şi  lumini  pwecum  era  obiceiul  evlavios  la  cei  din  vechime;  „căd  cinstirea 
icoanei  urcă  la  prototipul  ei“  (Sf.  Vasile  cel  Mare,  Despre  Sfîntul  Duh  XVIII,  45; 
P.G.  32,  149  C)  şi  cel  ce  se  închină  «ia  icoană  se  închină  la  ipostasuî  celui  înscris 
în  ea‘*  (Manşa  XIII,  377). 

24.  Şi  acum,  dubiţii  mei  fii  în  Domnul,  un  cuvînt  despre  icoanele  Sfinţilor, 
ale  aileşilor  Itii  Dumnezeu,  de  la  preasfânta  persoană  a  Maicii  Domnului  şi  pînă 
la  zecile  de  mii  de  Sfinţi  şi  Cuvioşi  oare  au  bine-plăcut  lui  Dumnezeu  de  pe 
firmamentul  nostru  religios.  Interpretarea  teologică  în  ce-i  priveşte  este  mai  cu 
seamă  pnevruatocentrică  in  cel  mai  înalt  grad.  Sf.  loan  Damaschin  zice  despre 
ei:  „Sfinţii  încă  din  timpul  vieţii  lor  au  fost  plini  de  Duhul  Sfînt  şi  după  moartea 
lor  harul  Duhului  Sfînt  se  află  în  mod  pernuanent  în  sufletul  lor,  în  trupurile  lor 
din  morminte  şi  în  dhipuirile  lor  în  sfintele  lor  icoane,  însă  nu  fiinţial,  oi  prin  har 
şi  lucrare  (energie)**  (op.  cit  I,  19;  P.G.  94.  1249). 

25.  Prin  aceasta  teologia  icoanelor  Sfinţilor  apare  stiins  legată  de  ipostasuî 
lor  plin  de  harul  Duhului  Sfînt,  căd  Sfinţii  posedă,  dincolo  de  trupul  lor  pămîn- 
tesc,  im  trup  ceresc  scăldat  în  luminia  lui  Dumnezeu  şi  pe  care  Sfinţii  îl  îmbracă 
ca  unii  socotiţi  vrednid  de  aceasta  de  Dumnezeu.  Icoana  Maicii  lui  Dumnezeu  şi 
a  Sfinţiilor  pune  înaintea  noastră  adevărata  faţă  a  ipostasuiui  lor  preamărit  intru 
care  au  bineplăcut  lud  Dumnezeu  şi  în  oare  se  desfăteaZă  de  vederea  Celui  Prea- 
Inalt.  Cu  alte  cuvinte.  Sfinţii  sînt  reprezentaţi,  cinstiţi  şi  veneraţi  în  icoanele 
lor  de  către  credincioşi  în  asemănarea  lor  cu  trupul  lor  ceresc  şi  în  aceasta  putem 
spune  că  există  o  profundă  legătură  a  acestora  cu  viziunea  hristologică  mai  gene¬ 
rală  a  icoanelor. 

26.  In  ce  priveşte  pe  Îngeri,  aceste  „duhuri  slujitoare,  trimise  să  slujească 
pentru  cei  ce  vor  fi  moştenitorii  mîntuirii**  (Evr.  I,  14),  Noul  Testament  defineşte 
clar  comportamentul  lor:  „îngerii  în  ceruri  pururea  văd  faţa  Tatălui  Meu  CcKre 
este  în  ceruri**  (Mt.  18,  10);  şi  altundeva:  „Veţi  vedea  cerul  deschizîndu-se  şi  pe 
îngerii  Iui  Dumnezeu  suindu-se  şi  ooborîndu-se  peste  Fiul  Omului**  (In.  1,  51).  în 
Vechiul  Testament,  Dumnezeu  porunceşte  lui  Moise  să  facă  deasupra  chivotului 
Legămîntulud  două  reprezentări  de  îngeri,  heruvimi  de  aur,  oa  prin  ei  să  se  desco¬ 
pere  şi  vorbească  lui  Israel:  ,;Să  fad  apoi  dod  heruvimi  de  aur  ca  şi  cum  ar  răsări 
din  cele  două  capete  ale  capacului . . .  Acolo  între  cei  doi  heruvimi  de  deasupra 
'Chivotului  Legii  mă  voi  arăta  ţie  şi-ţi  voi  grăi  de  toate**  (leş.  24,  18,  22). 
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27.  Reprezentarea  îngerilor  este  cealaltă  contemplaţie  mijlocită  a  lui  Dum¬ 
nezeu  din  partea  omului  oare  scrutează  lumina  dumnezeiască  şi  se  împărtăşeşte 
de  harul  enipostatic  al  lui  Dumnezeu  prin  ochii  sufletului.  îngerii'  reprezentaţi  cu 
chip  omenesc  sînt  ipostasuri  accesibile  spiritului  din  lumea  imaterială  oe  există  în 
afara  noastră  şi  exprimă  prin  reprezentarea  lor,  făcîndu-1  mai  participabil,  ceea 
ce  este  neînţeles  şi  insesizabil  în  persoană  (âpostatic)  şi  care  devine  înţeles  pentru 
oameni  numai  prin  ochii  sufletului  şi  prin  experienţa  spirituală  ce  trece  dincolo 
de  lucrurile  văzute;  experienţă  prin  care  bunătatea  divină  oglindită  în  îngeri 
poate  fi  'admirată  şi  deveni  astfel  o  sursă  de  înălţare  şi  contemplaţie  tainică 
pentru  omul  transfigurat  prin  această  contemplaţie  a  lor. 


28.  Acestea^  fiii  mei  preaiubiţi  în  Domnul,  despre  icoane  şi  închinarea  lor  după 
Tradiţia  şi  învăţătura  Bisericii  noastre  Ortodoxe.  Nimeni  să  nu  se  Îndoiască  că 
icoana,  imprimată  şi  întipărită  în  mod  vrednic  de  cele  sfinte  indiferent  unde  şi 
cum,  îşi  păstrează  particularitatea  de  imprimare  (reproducere)  artistică  a  prezenţei 
ipostatice  a  celui  reprezentat  pe  ea  şi  corespunde  caracteristicii  ei  indiscutabile 
de  mijloc  prin  oare  cinstirea,  închinarea  şi  rugăciunea  trec  la  un  prototip  şi,  prin  el, 
la  Dumnezeu  însuşi.  Icoana  este  o  operă  de  artă  întreprinsă  şi  desăvârşită  printr-o 
pregătire  adecvată  a  sufletului  şi  spiritului.  De  aceea  icoana  îşi  prezintă  oa  atare 
dimensiunea  ei  majoră  presupunînd  trei  factori  ce  trebuie  să  coincidă  pentru  ca 
ea  să  fie  întreagă,  venerabilă  şi  sfîntă.  Mai  înth  însuşi  pictorul  (aghiograful)  adică 
cel  ce  circumscrie  cele  sfinte,  „cele  văzute  a  ceea  ce  e  nevăzut**,  cele  ce  pot  fi 
expuse  înaintea  oredinciosului,  spre  închinare,  rugăciune  şi  trecere  spre  prototip. 
Apoi.  însăşi  creaţia  materială  în  funcţiunea  ei  spirituală  specifică,  adică  icoana 
în  ea  însăşi,  oare  enipostaziază  conceptele  transcendente  ale  slavei  şi  luminii,  ca  să 
devină  purtătoare  şi  vestitoare  a  acestor  elemente  de  fiecare  dată  cînd  ea  este  pusă 
spre  venerare  şi  rugăciune  înaintea  credinciosului,  potrivit  Apocalipsei  caire  ziice' 
„şi  cetatea  n-are  trebuinţă  de  soare,  nici  de  lumină  ca  să  o  lumineze,  căci  slava 
lui  Dumnezeu  a  luminat-o  şi  lampa  ei  e  Mielul**  (21,  23).  în  fine,  omul  care  con¬ 
templă  icoana,  adică  credinciosul  ce  se  găseşte  înaintea  ei,  care  devine  prin  dreapta 
sa  ,3tare“  înaintea  icoanei  o  asemănare  a  celui  reprezentat  pe  ea,  şi  se  schimbă  la 
faţă  înaintea  ei  după  cuvîntul  Sfîntului  Apostol  Pavel:  „Şi  noi  toţi  oglindind  cu 
faţa  descoperită  slava  Domnului,  ne  schimbăm  la  faţă  în  aceeaşi  icoană  din  slavă 
în  slavă,  ca  de  la  Domnu/l,  care  e  Duhul**  (II  Cor.  3,  18). 

29.  Nu  trebuie  să  se  uite,  apoi,  că  icoană  a  lui  Dumnezeu  este  şi  omul  creat 
după  icoană  (kăt  eikâna)  şi  asemănare  dumnezeiască  şi  care,  în  pofida  faptului  de  a 
fi  întunecat  această  icoană  prin  căderea  şi  păcatul  său,  păstrează  totuşi  posibi¬ 
litatea  de  a  fi  transfigurat  în  lumina  şi  slava  ipostasului  divin,  aşa  cum  se  reflectă 
ele  în  prezenţa  enipostatică  a  celui  reprezentat  în  ea,  în  primul  rînd  şi  mai  cu 
seamă  a  Domnului  şi  apoi  a  tuturor  Sfinţilor  care  au  bineplâcut  lui  Dumnezeu. 
„Căci  pe  cei  pe  care  Dumnezeu  i-a  cunoscut  mai  înainte,  mai  înainte  i-a  şi  hotă- 
rit  să  fie  conformi  icoanei  Fiului  Său,  ca  El  să  fie  întli-născut  între  mulţi  fraţi*' 
(Rom.  8,  29).  Pe  aceştia  îi  va  face  vrednici  să  îmbrace  icoana  (omnlni)  ceresc,  căci 
„după  cum  am  purtat  icoana  (omului)  pămîntesc,  aşa  vom  purta  şi  pe  cea  a  celui 
ceresc**  (I  Cor.  15,  49).  Această  „icoană**  fiind  o  lumină  a  prezenţei  ipostatice,  oferă 
credinciosului  care  o  contemplă  şi  venerează  posibilitatea  de  a  deveni,  el  însuşi,  o 
„asemănare**  luminoasă  a  prototipului  după  capacitatea  pe  care  o  are  sufletul  său 
pentru  aceasta,  după  cum  scrie  Sfîntul  Grigorie  de  Nyssa,  „apropiindu-se  de  lumină, 
sufletul  devine  el  însuşi  lumină**  (Coinentar  la  Cîntarea  Cîntărilor,  omiil.  1,  5; 
P.G.  868 — 869)  fiind  hristificat  (christopoioumâne)  şi  forjînd  în  el  chipul  iui  Hristos 
(Gal.  4,  19),  „Care  este  icoana  Dumnezeului  celui  văzut**  (Col.  1,  15). 


30.  In  această  perspectivă  trebuie  să  înţelegem  întreaga  funcţie  liturgică  a 
icoanei  care  îşi  are  în  mod  definitiv  un  loc  de  prim  ordin  în  bisericile  ortodoxă  în 
care  ea  este  un  element  liturgic  nedetaşabil.  Prezenţa  icoanelor  în  biserici,  cu  preoţii 
care  liturghisesc  şi  credincioşii  care  se  roagă,  este  «realizarea  de  fiecare  clipă  a 
timpului  în  oare  se  va  realiza  misterul  comuniunii  Sfinţilor  ce  -adoră  pe  Dumne¬ 
zeu  Cel  în  Treime,  misterul  comuniunii  tuturor  celor  oe  s-au  făcut  bineplăcuţi  lui 
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Dumnezeu  şi  coaistituie  Biserica  rugătoare  de  azi  şi  bimiitoare  diin  veacuniile  ce 
vor  veni.  Inchiioairea  icoanelor  săvîrşită  liturgic  în  biserici,  are  o  importanţâ 
majoră,  pentru  că  ea  apropie  pe  credincioşii  care  li  se  închină  de  Dumnezeu,  de 
prezenţele  endpostatice  ale  persoanelor  reprezentate  şi  de  actele  sacramentale 
Băvîrşite  în  frica  lud  Dunmezeu.  Desigur,  icoana  este  un  receptacol  al  evlaviei  şi 
rugăciunii  şi  în  casele  particulare,  ca  şi  în  viaţa  personală  în  genere  a  credincioşi¬ 
lor,  care  pot  în  fiecare  moment  de  reculegere  să-şi  ridice  ochii  sufletului  lor  spre 
sfintele  icoane  ce  le  sfinţesc  şi  viaţa  lor  particulară,  în  camerele  lor  sau  oriunde 
altundeva.  Faptul  e  de  înţeles  şi  perfect  îngăduit. 

31.  Totuşi,  aceasta  nu  înseamnă  că  e  permisă  degradarea  funcţiei  liturgice 
sacre  a  icoanei,  şi  mai  ales  transformarea  ei  într-un  element  decorativ  al  spaţiilor 
de  viaţă  mondenă  ale  caselor  particulare  sau  a  sălilor  de  expoziţie  şi  colecţiilor 
unor  persoane  care  le  admiră  şi  cultivă  numai  ca  opere  de  artă.  Cu  atît  mai 
puţin  este  permisă  tratarea  icoanelor  ca  pe  un  articol  comercial  sau  im  obiect 
multiplicat  pe  hîrtie  sau  alte  materii  ieftine  după  metodele  actuale  de  repro¬ 
ducere  tehnică  comercială  cu  scopul  exploatării  lor  pentru  a  scoate  din  ele  profit 
prin  creşterea  în  mod  ilicit  a  circulaţiei  lor  în  societatea  secularizată  de  azi. 

32.  Coosiderînd  aceste  practici  sacrilege  şi  lipsite  de  evlavie,  ca  pe  un  atac 
foarte  grav  şi  o  ofensă  adusă  caracterului  sacru  al  icoanei,  această  imensă  cuce¬ 
rire  spirituală  a  Sfintei  Biserici  Ortodoxe,  şi  osîndindu^le  oa  pe  nişte  abuzuri 
nepermise,  interzicem  orice  exploatare  a  sfintelor  icoane  de  către  nu  importă  cine. 
In  consecinţă,  încurajăm  pe  păstorii  Bisericii  care  au  sarcina  .supravegherii  spiri¬ 
tuale  şi  sufleteşti  a  creddnoioş iilor,  să  poarte  de  grijă  pentru  asigurarea  întru  totul 

•  a  oaracteruilm  sacru  şi  dumnezeiesc  al  icoanei,  ca  şi  pentru  protejarea  lor  de  orice 
vătămare,  stricăciune  şi  degradare,  iar  pe  mădularele  credincioase  ale  pleromei 
Bisericii  le  îndemnăm  să  rămînă  neclintite  în  credinţa.  Tradiţia  şi  învâţăitura  părin¬ 
tească  decretate  de  Sfinţii  Părinţi  ai  Sinodului  VII  EÎcumenic  de  la  Niceea  şi  care 
pretinde  oa  icoanele  să  fie  cu  adevărat  lăcaşuri  sfinţite  >ale  prezenţei  enipostaitice 
a  persoanellor  reprezentate,  spre  sfinţirea  vieţii  şi  împărtăşirea  noastră  de  Dum¬ 
nezeu. 

33.  Acestea,  preaiubiţi  fii  în  Domnul,  a  avut  a  vă  spune  asupra  Icoanelor,  a 
teologiei,  funcţiei  şi  uzului  lor  în  Sfînta  noastră  Biserică  Ortodoxă,  umiila  Noastră 
persoană  In  unire  cu  Prea  Sfinţii  Mitropoliţi,  fraţii  şi  conoelebranţii  noştri  care 
înconjură  acest  Scaim  ecumenic,  apostolic  şi  patriarhal.  Sfîntul  Sinod  Ecumenic  al 
Vllnlea,  a  cărui  slăvită  aniversare  a  1200  de  ani  o  prăznuim  astăzi  şi  care  a  res¬ 
taurat  icoanele,  a  fundamentat  teologic  învăţătura  Bisericii  privitoare  la  ele  şi  a 
consacrat  uzul  iloc  sfinţi  tor  şi  (liturgic,  a  maicat  într-adevăr  cu  pecetea  sa  secolele 
trecute  şi  marchează  încă  şi  în  zilele  noastre  viaţa  noaistrâ  oultică  şi  spirituală. 

34.  Marcând  această  operă  a  sa  de  cea  mai  înaltă  însemnătate,  considerăm 
acest  Sinod  nu  numai  ca  încunfunînd  seria  sfîntă  a  Sinoadelor  Ecumenice  de  pună 
la  el,  oa  al  şaptelea  după  primele  şase,  ci  şi  ca  reprezentând  o  etapă  decisivă  a 
Bisericii  noastre  Ortodoxe  care  dintotdeauna  şi-a  întemeiat  şi  trasat  dogmele  sale 
în  Sinoade  Ecumenice,  şi  a  cărei  ceresc  întemeietor,  Hristos  vrea  sâ-i  îngăduie 
să  proclame  deopotrivă  ca  ecumenic  şi  Marele  Sinod  care  a  avut  loc  în  a  doua 
jumătate  a  secolului  IX,  şi  să  convoace  cît  mai  repede  cu  putinţă  Sfîntul  şi  Marele 
Sinod  aşteptat  pe  care-1  pregătim  cu  toată  grija  pentru  zidirea  unităţii  Sfintei 
noastre  Ortodoxii,  pentru  întărirea  şi  creşterea  trupului  Bisericii  în  Hristos. 

Cinste,  închinare  şi  putere  fie  Mîntuitorului  nostru  prea  bun,  lisus  Hristos, 
Cel  ce  se  odihneşte  întru  Sfinţii  Săi,  Părintelui  Lui  Celui  fără  de.  început,  şi  Prea 
Sfîntu'lui  şi  de-viaţă-făcătorului  Său  Duh,  acum  şi  pururea  şi  în  vecii  vămilor.  Amin. 

Dată  în  birourile  patriarhale  din  Fanar,  la  14  septembrie,  Sărbătoarea  înăl¬ 
ţării  Sfintei  Cruci,  1987. 

Rugători  ai  voştri  întru  Hristos: 

DIMITRIOS  din  mila  lui  Dumnezeu  arhiepiscop  de  Constantinopol,  noua 
Romă  şi  Patriarh  Ecumenic,  şi  membrii  Sfîntuliii  Sinod  a  Marii  Biserici  a  lui 
Hristos  a  Patriartiied  Ecumenice:  Meliton  de  Chaicedon,  Kyrilios  de  Chalcedon, 
Hieronymos  de  Rodopolis,  Photios  de  Imbros  şi  Tenedos,  Maximos  de  Stauropolis, 
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Chrysostomos  de  Myra,  Symeon  de  Prinkipo,  Gavriii  de  Kolonia,  Evanghelos  de 
Perge,  Kallinikos  de  Lystra,  Konstantinos  de  Derka,  Athanasios  de  Helenoapolis, 
loachim  de  Melitini  şi  Bartholomaios  de  Philadelphia. 

Traducere  şi  notă  de 
Aaist.  loan  î.  Ică 


IMAGINE  ŞI  CREDINŢA  („Orthodoxes  Forum",  An  I,  Nr.  2/1987, 

^  p.  131—286) 


Numărul  2  (şi  ultimul,  pe  acest  an  de  apariţie)  al  acestei  celei  mai  recente 
reviste  de  teologie  ortodoxă  editate  de  prof.  Theodor  Nikolaou,  conducătorul 
Institutului  pentru  teologie  ortodoxă  şi  titularul  catedrei  corespunzătoare  de  pe 
lingă  Universitatea  din  Miinchen  (vezi  semnalarea  şi  prezentarea  primului  număr 
al  reviste  în  M.A.  nr.  6/1987),  este  consacrat  practic  în  întregime  publicării 
textului  comunicărilor  prezentate  de  zece  profesori  ai  Universităţii  miincheneze 
în  cadrul  unei  serii  sau  cerc  de  prelegeri  (Ringvorlesung)  cu  caracter  interdisci- 
plinar  organizate  în  semestrul  de  vară  (mai-iunie)  1987,  sub  genericul:  Imagine 
şi  credinţă  (Biîd  und  Glaube).  Nikaîa  II,  787 — 1987. 

Nu  este  vorba,  deci,  cum  s-ar  putea  crede  la  prima  vedere  de  un  simpo¬ 
zion  pur  teologic,  consacrat  jubileului  a  1200  de  ani  de  la  Sinodul  VII  Ecu¬ 
menic,  ci  de  un  seminar  ştiinţific  cu  caracter  interdisciplinar,  cu  lucrări  de  un 
înalt  nivel  academic  la  nivel  de  cercetare  specializată,  de  vîrf,  în  care  tema 
generală  a  seminarului:  relaţia  dintre  imagine  şl  credinţă  este  conturată  succesiv 
de  participanţi  din  zece  puncte  de  vedere  distincte,  deşi  complementare:  al  isto¬ 
riei  religilor,  al  istoriei  culturii  greceşti  antice,  al  istoriei  religioase  a  lui  Israel, 
al  istoriei  artelor,  al  istoriei  bizantine,  teologiei  ortodoxe,  catolice  şi  protestante, 
al  istoriei  sociale  şi  al  ideilor.  Departe  de  a  reprezenta  o  fragmentare  şi  pulve¬ 
rizare  a  unităţii  temei  generale,  prelegerile  universitarilor  miinchenezi  au  meri¬ 
tul  genera]  de  a  circumscrie  orizontul  mai  larg  şi  cadrele  mai  ample  în  care 
problema  icoanei  îşi  dobîndeşte  adevăratul  reHef  şi  dimensiunile  ei  reale  ca  şi 
acela  de  a  oferi  o  imagine  complexă,  veridică,  şi  ca  atare  multiplu  nuanţată,  a 

nodului  de  probleme  legate  de  geneza,  sensul  şi  interpretările  diferite  date  im¬ 

portantului  fenomen  al  reprezentării  vizibile  a  obiectului  credinţei. 

Seria  prelegerilor  este  deschisă  de  comunicarea  prof.  Horst  Biirkle,  condu¬ 
cătorul  Institutului  pentru  ştiinţa  misiunii  şi  religiilor  al  facultăţii  miincheneze 
de  teologie  evanghelică,  care  a  prezentat  succint  din  perspectiva  fenomenologiei 
religiei  chestiunile  referitoare  la  Imagine  ca  mijloc  de  expresie  al  conţinuturilor 
credinţei  în  religiile  lumii  (p.  135 — 149).  Plecînd  de  la  analizele  lui  P.  Tillich 

asupra  simbolului  se  arată  că  imaginea  religioasă  nu  este  o  simplă  „imagine**;  ea 
participă  la  ceea  ce  ea  reprezintă.  Nu  oferă  o  simplă  commemoratio  intelectuală 
a  conţinuturilor  credinţei  ci  o  participatio  efectivă  la  realităţile  divine  reprezen¬ 
tate.  Reprezentarea,  însă,  se  face  pe  baza  calităţii  ei  de  simbol,  pe  baza  căreia 
imaginea  participă  la  ceea  ce  ea  reprezintă.  Pentru  ca  ea  să  nu  devină  idol 

trebuie  menţinută  în  raporturile  omului  cu  ea  aceea  diferenţă  simbolică  care  face 
cu  putinţă  funcţia  ei  de  reprezentare.  Estomparea  acestei  diferenţe  marchează 
trecerea  de  .la  simbol  (şi  icoană)  la  idol.  Este  diferenţa  dintre  sărutarea  unei 
icoane  şi  spălarea,  îmbrăcarea  şi  hrănirea  unei  statui  a  lui  Vişnu.  Dar  abuzul 
posibil  al  imaginii  religioase  prin  transformarea  ei  în  idol  nu  suprimă  necesi¬ 
tatea  uzului  ei  corect.  In  aceasta  s-au  înşelat  iconoclaştii  din  toate  timpurile  şi 
de  aceea  în  787  Biserica  a  decis  în  mod  just  în  favoarea  tradiţiei  autenticităţii 
simbolice  a  imaginii.  Cheia  misteriosisă  a  imaginii  religioase,  cultlce,  este  relaţia 
ei  participativă  cu  prototipul,  relaţie  care  nu  reiese  din  caracterul  ei  de  imagine 
ca  atare.  Pe  cînd  în  religiile  asiatice  (hinduism,  budism)  distincţia  între  contem¬ 
platorul  imaginii  şl  imaginea  contemplată  este  abolită,  imaginea  servind  drept  un 
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instriiraent  prin  care  credinciosul  care  o  contemplă  îşi  pierde  identitatea  concretă, 
determinată  în  timp  şi  spaţiu,  şi  dobîndeşte  o  identitate  meditativă  cu  divini¬ 
tatea  contemplată  devenind  Vişnu,  Krişna,  Buddha  etc.;  în  creştinism,  dimixD- 
trivă,  —  prin  acel  fenomen  numit  de  pr.  Florensky  „perspectiva  inversată**  — 
Icoana,  care  nu  se  identifică  nici  cu  realitatea  reprezentată  nici  cu  sinea  celui 
care  o  contemplă,  priveşte  ea  pe  credincios  dezvăluindu-i  noua  sa  identitate  harică 
nu  ca  o  fuziune  fiinţială  şi  o  absorpţie  impersonală  panteistă  în  divinitate  ci 
sub  forma  experienţei  unei  comuniuni  personale  care  instituie  ea  însăşi  diferenţa 
personală  a  celui  ce  contemplă  icoana  distinctă  de  realitatea  personală  reprezen¬ 
tată  de  ea.  Pe  de  altă  parte,  spre  deosebire  de  aniconismul  tradiţiei  religioase 
semite  (iudaism,  islamism),  imaginea  este  justificată  prin  apelul  la  întruparea 
Fiului  lui  Dumnezeu,  prezenţei  Lui  istorice  şi  sacramentale  corespunzîndu-i  dubla 
Lui  mediere  simbolică  prin  cuvînt  şi  imagine. 

Prof.  Hugo  Meyer,  de  la  Institutul  pentru  arheologie  clasică,  trece  succint 
In  revistă  în  comunicarea  sa  problemele  speciale  ridicate  de  evoluţia  istorică  pe 
care  a  cunoscut-o  Imaginea  zeilor  în  religia  şi  istoria  culturii  greceşti  (p.  157 — 
169),  chestiuni  extrem  de  instructive  pentru  înţelegerea  destinului  imaginilor  reli¬ 
gioase  în  general.  Vechea  imagine  religioasă  hieratică,  epifanlcă  şi  impersonală, 
identificată  practic  cu  divinitatea  reprezentată,  din  epoca  arhaică,  şi  elogiată  încă 
de  un  Eschil  devine  în  jurul  anului  500  î.Hr.  ţinta  criticii  filosofice  a  lui  Heraklit 
(frag.  15)  şi  Xenofan  (frag.  11 — 23)  pentru  care  religiosul  se  reducea  la  latura  lui 
pur  spiritual-inteligibilă,  şi  era  separat  radical  de  orice  reprezentare  exterior- 
materială  vizibilă.  Criza  religioasă  s-a  accentuat  în  condiţiile  crizei  spirituale  gene¬ 
rale  a  structurilor  spirituale  ale  polisului  grec  generate  de  relativismul  sofistic 
(Protagoras)  şi  de  războiul  peloponesiac  (Tucidides  2,  53,  4).  Reacţia  conserva¬ 
toare  la  această  criză  o  reprezintă  teoriile  filosofice  ale  lui  Anaxagoras  (frag.  21) 
şi  Platon  (Legile  II,  931a),  pentru  care  imaginile  religioase  reprezintă  apariţii  şi 
reflexe  vizibile  ale  invizibilului  revelînd  unele  din  proprietăţile  esenţei  divine 
supreme.  Ele  corespund  apogeului  artei  greceşti  din  sec.  V — IV  î.Hr.,  în  care 
imaginile  (statuile)  zeilor  primesc  un  caracter  mai  individual  şi  natural  dar  sînt, 
în  acelaşi  timp,  proiectate  într-o  sferă  inaccesibilă  a  maiestăţii  şi  sublimului 
închisă  în  sine  şi  suficientă  şieşi,  ca  revelaţii  ale  unei  lumi  spirituale  distante  şi 
închise  şi  faţă  de  care  omul  nu  se  poate  raporta  decît  contemplativ.  Opera  restau- 
rativă  a  lui  Anaxagoras  şi  Platon  va  fi  continuată  în  secolele  următoare  de 
Poseidonios  şi  Dion  Chrysostomos,  dar  şi  critica  lui  Heraklit  şi  Xenofan  va  fi 
reluată  în  contexte  diferite  de  Zenon  şi  Stoicism,  ca  şi  de  Filon  şi  apologeţii 
creştinii  (Clement  Alex.,  Minucius  Felix),  la  sfîrşitul  antichităţii  neoplatonicii 
Porfir  şi  Iulian  Apostatul  încercînd  zadarnic  o  ultimă  restauraţie  a  imaginilor 

religioase  prin  reactivarea  parţială  a  vechii  identităţi  arhaice  între  imaginea  divi¬ 
nităţii  şi  divinitate.  întreg  procesul  de  disoluţie  a  imaginii  rehgioase  în  cultura 
greco-romană  apare  ca  o  consecinţă  a  proiectării  divinităţilor  într-o  sferă  pur 
spirituală  inaccesibilă  şi  impersonală  şi  tratarea  imaginilor  lor  ca  personificări  ale 
anumitor  atribute  divine  abstracte  ceea  ce  a  creat  posibilitatea  utilizării  lor  şi 
pentru  desemnarea  altor  realităţi.  Devenind  din  ce  în  ce  mai  mult  un  simplu 
limbaj  imagistic  şi  un  mod  de  a  vorbi,  ele  vor  fi  atribuite  începînd  cu  sec.  III  î.Hr. 
şi  j>ersoanelor  nedivine,  mai  întîi  regilor,  ajimgîndu-se,  începînd  din  sec.  I — II 
d.Hr.,  la  o  adevărată  utilizare  inflaţională  a  imaginilor  religioase  ca  simple  cifruri 
pentru  desemnarea  anumitor  calităţi  ale  defuncţilor  şi  viilor  (cf.  Terîulian,  ad 

nationes  I,  10.26  sq)  şi  chiar  şi  ale  obiectelor.  Astfel  că,  atunci  cînd  în  sec.  IV  d.Hr. 
creştinii  distrug  majoritatea  Imaginilor  şi  templelor  zeilor  păgîni,  vechile  divi¬ 
nităţi  greco-latine  muriseră  de  fapt  de  mult. 

Interdicţia  vechUtestamentară  a  imaginii  în  iudaismul  timpuriu  (p.  171 — 179) 
este  prezentată  de  prof.  Manţred  Gorg,  conducătorul  Institutului  pentru  teologie 
biblică.  In  viziunea  sa,  interdicţia  imaginilor  din  Exod  20,  4  şi  Deuteronom  5,  8 
trebuie  înţeleasă  nu  numai  în  litera  şi  contextul  ei  biblic  cît  mai  cu  seamă  în 

funcţia  şi  intenţia  pe  care  a  jucat-o  în  cursul  istoriei  religioase  a  Israelului  şi, 

respectiv,  iudaismului.  Realitatea  imaginilor  cultice  în  iudaismul  preexilic  este  im 
fapt  incontestabil  şi  atestat  atît  arheologic  cît  şi  biblic:  II  Regi  5 — 7:  tronul  de 
heruvimi  al  lui  Jahve  în  Templul  lui  Solomon;  II  Reg.  18,  4:  nehuştanul,  şaibele 
de  aramă  din  incinta  Templului  distrus  de  regele  Hiskia.  Ele  nu  se  identificau. 
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însă  cu  Iahve,  ci  reprezentau  „tronuri**  ale  Dumnezeului  nevăzut,  revelînd  simbolic 
unele  din  atributele  şi  slava  lui  (cf.  Isaia  6).  Interdicţia  imaginilor  cultice  exprimă 
reacţia  la  infiltrarea  cultelor  orientale  egiptene  şi  feneciene  ale  şarpelui,  şi 
respectiv,  taurului,  odată  cu  căsătoria  lui  Solomon  cu  o  prinţesă  egipteană  şi 
a  venirii  reginei  feniciene  Isebel  la  Samaria.  Cele  două  interdicţii  din  Deut. 
5,  8  şi  Ex.  22,  4  (ultima  mai  radicală  decît  prima),  a  căror  formă  definitivă,  ca 
şi  întreg  Decalogul,  aparţme,  după  autor,  epocii  postexilice,  sînt  marcate  de  teo¬ 
logia  aşa-numiţilor  deuteronomişti,  care,  în  polemica  contra  cultelor  păgîne  străine 
şi  din  nevoia  salvgardării  identităţii  spirituale  a  lui  Israel,  au  radicalizat  inter¬ 
dicţia  imaginii  de  cult  sau  idolului  (cu  precedente  în  interdicţiile  anterioare  din 
Cartea  Legămîntului  citată  în  Exod  20,  23  şi  în  precizările  din  Cartea  Sfinţeniei 
citată  în  Lev.  19,  4 — 26,  1)  transformîndu-o  într-o  interdicţie  a  oricărei  imagini 
în  genere.  Devenită  un  element  constitutiv  al  iudaismului  timpuriu  interdicţia 
preexilică  a  imaginii  de  cult  marchează  în  formularea  ei  postexilică  radicalizată 
trecerea  religiei  poporului  evreu  de  la  faza  israelită  cea  propriu-zis  iudaică  şi, 
ca  atare,  trecerea  de  la  istoria  dinamică  a  lui  Israel  cu  Dumnezeu  la  exclusivismul 
elitar  al  Legii.  Cu  toate  acestea,  ea  n-a  putut  împiedica  nici  apariţia  şi  dezvol¬ 
tarea  unei  simbolici  cultice  şi  religioase  iudaice  specific,  nici,  în  versiunea  ei 
septuaginta,  formarea  artei  creştine. 

Prof.  Marcel  Restle,  de  la  Institutul  pentru  bizantinologie,  filologie  neogreacă 
şi  istoria  artei  bizantine  al  universităţii  miincheneze,  prezintă  ultimile  rezultate 
şi  interpretări  ale  cercetărilor  de  istoria  artelor  privitoare  la  problema  neeluci¬ 
dată  încă  definitiv  a  Apariţiei  imaginilor  în  Biserica  Veche  (p.  181 — 190).  Ele  se 
concentrează  în  următoarele  aserţiuni:  Pînă  în  jurul  anului  200  d.Hr.  nu  există 
încă  o  artă  care  să  poată  fi  proclamată  fără  echivoc  creştină.  Ea  nu  este  atestată 
de  nici  un  scriitor  bisericesc  din  epocă  la  care,  dimpotrivă,  interdicţia  din  Ex. 
20,  4  joacă  un  rol  important  şi  are  un  sens  de  obligativitate  absolută.  Imaginile 
din  catacombe  şi  de  pe  sarcofage  de  tipul  bărbatului  purtător  de  miel,  a  unei 
femei  rugîndu-se  sau  aşa-numite  scene  de  agapă  euharistică  sînt  de  fapt,  perso¬ 
nificări  ale  divinităţilor  „securitas“,  „philanthropia“,  „pietas“  şi,  respectiv,  scene 
de  banchet  funebru  păgîn  (banchete  criticate  de  un  Augustin,  Confes.,  VI,  2).  In 
sec.  III  şi  o  bună  parte  a  sec.  IV  arta  creştină  se  limitează  la  spaţiul  sepulcral- 
funerar,  unde  combină  teme  mitologice  antice  cu  scene  vetero  —  şi  mai  apoi,  şi 
neotestamentare.  Verdictul  canonului  36  al  Sinodului  de  la  Elvira  (Spania,  cc. 
300 — 310):  „picturas  în  ecclesia  esse  non  debere,  ne  quod  colitur  et  adoretur  în 
parietibus  depingatur**,  pare  să  fi  fost  în  deplină  vigoare  în  Occident  pînă  la  sf. 
sec.  IV.  Prima  decorare  cu  imagini  figurative  păstrată  într-o  biserică,  propriu-zisă, 
este  absida  bisericii  Sta  Pudenziana  din  Roma  (încep.  sec.  V).  In  Răsărit  pentru 
aceeaşi  perioadă  nu  avem  nici  o  mărturie  asupra  picturii  figurative  în  biserici,  încă 
spre  mijlocul  sec.  VI,  decorarea  Sfintei  Sofia  a  lui  Justinian  (1531 — 1537)  limitîndu-se 
la  cruci  şi  ornamente  stilizate,  rezervă  care  se  menţine  în  Răsărit  nu  numai  în  ce 
priveşte  spaţiul  liturgic  ci  şi  în  cel  sepulcral.  Ea  a  fost  părăsită  abia  mai  tîrziu, 
odată  cu  acceptarea  fundamentării  epifanice  a  imaginii  oferite  de  neoplatonismul 
creştin  dionisian  (vezi  mozaicul  Schimbării  la  Faţă  din  absida  bisericii  Sf.  Ecate- 
rina  din  Sinai  datat  după  548)  şi  odată  cu  apariţia  imaginilor  nefăcute-de-mînă 
(acheiropoietai)  de  la  Edessa  şi  Kamuliana.  Ceea  ce  explică  destul  de  bine  am¬ 
ploarea  şi  forţa  reacţiei  iconoclaste  din  sec.  VIII — IX. 

Fundalul  şi  schiţa  istorică  a  disputelor  bizantine  asupra  icoanelor  şi  a  Sino¬ 
dului  VII  Ecumenic  (p.  191 — 208)  în  lumina  ultimelor  cercetări  istorice  (S.  Gero, 
G.  Lange,  H.-G.  Beck,  G.  Dumeige,  D.  J.  Sahas)  sînt  evocate  succint  de  prof. 
Amim  Hohlweg,  conducătorul  Institutului  pentru  bizantinologie,  filologie,  neo¬ 
greacă  şi  istoria  artei  bizantine.  Pe  marginea  unei  schiţe  istorice  a  celor  două 
controverse  iconoclaste  (726 — 787;  815 — 843),  autorul  urmăreşte  în  primul  rînd 
determinarea  motivului  principal  care  a  stat  la  baza  declanşării  lor  de  împăratul 
Leon  III  în  anul  726.  Pomindu-se  de  la  premi2^  că  aceste  dispute  n-au  căzut  în 
Bizanţ  din  senin,  se  aminteşte  opoziţia  faţă  de  imagini  sec.  IV  manifestată  de 
Sinodul  de  la  Elvira,  Eusebie  de  Cezareea  şi  Epifanie  al  Salaminei,  ca  şi  ab¬ 
senţa  mărturiilor  arheologice  privind  imaginile  de  cult  în  biserici  în  primele  trei 
secole.  Incepînd,  însă  cu  sec.  IV — V  ele  se  extind  treptat  din  cultul  privat  în  cel 
public,  un  rol  decisiv  jucîndu-1  în  acest  sens  celebrele  imagini  acheiropoietai 
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(nefăcute-de-mînă).  Incepînd  cu  sec.  VII,  spectrul  icoanelor  cuprinde  cele  trei  cate¬ 
gorii  cunoscute:  scene  de  istorie  biblică  cu  rost  ilustrativ,  didactic  şi  pedagogic; 
imagini  de  cult  şi  de  meditaţie  cu  rol  latreutic;  şi  imagini  harismatice,  făcute  sau 
făcătoare  de  minuni.  Contestate  «au  fost  mai  ales  ultimele  două  categorii  de  ima¬ 
gini,  deşi,  treptat,  poziţia  episcopatului  s-a  schimbat  în  favoarea  imaginilor,  mai 
întîi  sub  forma  acceptării  lor  din  raţiuni  de  iconomie  pastorală  (Hypatios  al 
Efesului  în  prima  jum.  sec.  VI)  sau  didactic-pedagogic  (papa  Grigorie  cel  Mare, 
590 — 604,  către  episcopul  Serrenus  de  Marsilia).  Interesantă  este  observaţia  că  • 
practic  toate  argumentele  de  bază  în  favoarea  cultului  icoanelor  lui  Hristos,  a 
Fecioarei  şi  Sfinţilor,  se  găsesc  concentrate  „in  nuce“  într-un  dialog  contra  iudei¬ 
lor  al  lui  Leontios  de  Neapolis'  de  la  mijlocul  sec.  VII  şi  ale  cărui  fragmente  i-au 
păstrat  în  Actele  Sinodului  VII  Ecumenic  (Mansi  XIII,  43  sq.  şi  P.  G.  93,  1597 — 
1612),  teologia  ulterioară  din  sec.  VIII — IX  atît  a  iconoclaştilor  cît  şi  a  iconodulilor 
nefăcînd  altceva  decît  să  sistemtizeze  şi  rafineze  poziţii  şi  argumente  formulate 
deja  anterior.  In  ce  priveşte  motivul  iniţial  principal  al  declanşării  în  726  de 
Leon  III,  a  luptei  împotriva  icoanelor  el  nu  este,  în  opinia  autorului  (care  urmează 
aici  pe  H.-G.  Beck),  nici  lupta  Imperiului  împotriva  Bisericii  şi  monahismului 
(e  a  a  survenit  ulterior),  nici  o  urmare  a  unor  influenţe  doctrinare  monofizite, 
iudaice  şi  islamice  (improbabile  şi  neatestate  documentar)  ci  acţiunea  declanşată 
din  raţiuni  pastorale  în  al  treilea  deceniu  al  sec.  VIII,  şi  atestată  istoric,  a  mai 
multor  episcopi  microasiatici  (Constantin  de  Nakoleia,  Tom-a  de  Klaudiopolis)  îm¬ 
potriva  exceselor,  pe  alocuri  aberante,  luate  de  cultul  icoanelor  în  eparhiile  lor, 
reacţie  pastorală  radicalizată  de  împăraţii  isaurieni  prin  măsuri  politice  şi  trans¬ 
formată  rapid  în  controversă  dogmatică,  care,  însă,  a  avut  măoar  meritul  de  a 
precipita  decizia  ecumenică  a  Bisericii  în  favoarea  lor. 

Poziţia  Bisericii  Ortodoxe  faţă  de  icoane  şi  decizia  Sin.  VII  Ec.  (p.  209 — ^223) 
este  prezentată  de  prof.  Theodor  Nikolau,  conducătorul  Institutului  pentru  teologie 
ortodoxă.  Fără  a  intra  în  subtilităţi,  prelegerea  sa  oferă  o  sistematizare  clară  şi 
precisă .  a  locurilor  comune  ale  teologiei  ortodoxe  a  icoanelor,  analizînd  succesiv: 
a)  definiţia  Sin.  VII  Ec.;  b)  hristologia  ca  şi  chestiunea  dogmatică  aflată  în  centrul 
controverselor  icoanelor  privite  ca  un  epilog  al  disputelor  hristologice  anterioare; 
c)  funcţia  teologic-didactică  a  icoanelor,  rolul  lor  pedagogic  similar  şi  paralel 
pentru  vedere  cu  ceea  ce  este  cuvîntul  pentru  auz,  şi  a  cărui  concretizare  supremă 
îl  reprezintă  programul  iconografic  al  Bisericii  bizantine,  şi  d)  cinstirea  icoanelor 
în  viaţa  liturgică  a  Bisericii,  rolul  lor  harismatic  de  mijloace  sensibile  de  comu¬ 
nicare  concretă  a  energiilor  dumnezeieşti  ale  harului  a  cărui  prezenţă  ipostatică 
iradiantă  e  sesizată  printr-o  contemplaţie  în  acelaşi  timp  sensibilă  şi  spiritual- 
duhovnicească.  In  încheiere  se  subliniază  că  rolul  decisiv  al  icoanelor  în  Biserica 
Ortodoxă  este  marcat  de  considerarea  şi  proclamarea  liturgică  anuală  a  restau¬ 
rării  definitive  a  icoanelor  din  anul  843  drept  un  Triumf  al  Ortodoxiei  însăşi. 

Poziţia  Bisericii  romano-catolice  faţă  de  icoane  în  Sin.  VII  Ec.  (p.  225 — 236) 
este  schiţată  de  prof.  Peter  Stockmeier,  conducătorul  Institutului  pentru  istorie 
bisericească  a  facultăţii  de  teologie  catolică,  într-o  expunere  în  patru  părţi.  Prima 
parte  e  dedicată  conlucrării  Bisericii  Romei  şi  papei  Hadrian  I  (772 — 795)  la  pre¬ 
gătirea  şi  desfăşurarea  lucrărilor  Sinodului  VII  ec.  subliniindu-se  corect  că  imagi¬ 
nea  ecleziologică  care  a  dominat  Sinodul  a  fost  cea  a  pentarhiei  scaunelor  pa¬ 
triarhale  apostolice,  iar  patriarhul  Tarasios  n-a  cerut  in  scrisoarea  sa  de  după 
Sinod  papei  confirmarea  decizilor  Sinodului.  Partea  a  doua  prezintă  obiecţiile 
aduse  împotriva  hotărîrilor  Sinodului  de  teologii  franci  (Theodulf  de  Orleans  şi 
Alcuin)  în  aşa^umitele  Libri  Carolini,  a  căror  origine  se  află  în  traducerea  latină 
defectoasă  a  Actelor  Sinodului  şi  ad  căror  scop  era  legitimarea  religios-politică  a 
pretenţiilor  imperiale  ale  lui  Carol  cel  Mare  faţă  de  Imperiul  bizantin,  notîndu-se 
inconsistenţa  poziţiei  lor  doctrinare  propriu-zise  dominate  de  un  spiritualism  ra¬ 
ţionalist  orgolios  bazat  pe  Fer.  Augustin  împotriva  căruia  s-a  văzut  nevoit  să 
reacţioneze  negativ  şi  dezaprobator  însuşi  papa  Hadrian  I,  făcînd  apel  la  tradiţia 
bisericii  şi  la  monumentele  de  artă  religioasă  ale  Romei  creştine.  In  fine,  ultimele 
două  părţi  sînt  consacrate  punctului  de  vedere  specific  catolic  elaborat  în  cadrele 
tradiţiei  occidentale.  Fără  să  cunoască  poziţia  patristică  greacă  şi  reacţionînd  îm¬ 
potriva  spiritualismulm  agustinian  ce  nu  favoriza  imaginile,  papa  Grigorie  11 
(715 — 731)  şi  scolastica  (Bonaventura,  Thomas  d’Aquino)  au  pus  chestiunea  icoa- 
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nelor  în  contextul  cosmologic  mai  larg  al  revelaţiei  naturale  (Rom.  I,  20;  Ps.  18, 
1  sq.)  între  „res  sensibiles“  şi  „commemoratio  divinorum**.  N-au  lipsit  nici  accen¬ 
tele  critice  împotriva  exceselor  medievale  şi  renascentiste  (Bernand  de  Clairvaux, 
Savonarola),  şi  pe  care  reformatorii  aveau  însă  să  le  radicaleze  şi  împingă  pînă 
la  extrem.  împotriva  lor,  Conciliul  tridentin  a  reafirmat  doctrina  şi  practica 
tradiţională  referindu-se  expres  la  definiţia  Sin.  VII  Ec.,  reacţia  doctrinară  a 
Conciliului  generind  pe  plan  artistic  triumfalismul  imaginilor  din  barocul  Contra¬ 
reformei,  căruia  i  s-a  opus,  apoi,  puritanismul  artistic  al  clasicismului.  Răvăşită 
de  multitudinea  contrarie  a  stilurilor  artistice  diferite  pe  care  a  încercat  să  le 
asimileze  de-a  lungul  vremilor  Biserica  romano-catolică,  trebuie,  în  opinia  auto¬ 
rului,  să  recîştige  echilibrul  spiritual  şi  artistic  atît  prin  receptarea  înţelegerii 
ortodoxe  răsăritene  a  icoanei,  cît  şi  prin  reafirmarea  înţelegerii  imaginii  în  con¬ 
textul  unei  noţiuni  redefinite  de  revelaţie,  continuind  tendinţe  şi  direcţii  abia 
schiţate  în  tradiţia  occidentală  medievală. 

Poziţia  bisericilor  ieşite  din  Reformă  faţă  de  icoane  şi  Sin.  VII  Ec.  (p.  237 — 
253)  este  schiţată  de  prof.  dr.  dr.h.c.  Georg  Kretschmar,  conducătorul  Institu¬ 
tului  pentru  istorie  bisericească  al  facultăţii  de  teologie  evanghelică.  Mai  întîi  sînt 
prezentate  poziţiile  faţă  de  imagini  şi  cultul  lor  formulate  de  Karlstadt  (1480 — 
1541)  din  Wittenberg,  H.  Zwingli  (1484—1531)  din  Ziirich,  J.  Calvin  (1509—1564)  din 
Geneva,  cu  iconoclasmul  lor  radical.  Dacă  negaţia  imaginilor  de  către  Karlstadt 
avea  un  sens  mistic,  întrucît  după  el  Dumnezeu  se  revelează  inimii  omului  ne¬ 
mijlocit  fără  nici  un  intermediar  exterior,  la  Zwingli  ea  reprezintă  o  acţiune 
socială  pentru  un  cult  spiritual  purificat  în  sprijinul  societăţii  civile.  Deşi  Calvin 
soseşte  la  Geneva  la  un  an  după  distrugerea  imaginilor  de  către  orăşeni,  în  teo¬ 
logia  sa  iconoclasmul  reformatic  dobîndeşte  forma  sa  cea  mai  consecventă  şi 
radicală.  Definitorie  pentru  poziţia  sa  este  opoziţia  de  excludere  pe  care  o  stabi¬ 
leşte  între  cuvînt  şi  imagine,  Duhul  Sfînt  vizînd,  după  el,  numai  nrochea  nu  şi 
ochiul  omului.  De  asemenea,  la  Calvin  întîlnim  respingerea  explicită  a  Sin.  VII  Ec. 
şi  a  oricărei  teologii  pentru  care  „Deum  non  solum  verbi  auditu  cognosci  sed 
etiam  imaginum  conspectu'*,  şi  o  recunoaştere  şi  reabilitare  a  hotărîrilor  sino¬ 
dului  iconoclast  din  753.  Odată  cu  Calvin  interdicţia  imaginilor  devine  o  trăsă¬ 
tură  confesională  protestantă,  deşi,  trebuie  observat  că  el  nu  a  exclus  din  prin¬ 
cipiu  posibilitatea  utilizării  lor  pedagogice  ci  numai  a  celor  care  pretind  să  fie 
un  mod  deosebit  de  autorevelare  a  lui  Dumnezeu.  Comun  tuturor  acestor  trei 
iconoclaşti  este  faptul  deosebit  de  important  că,  spre  deosebire  de  Biserica  Veche, 
ei  pornesc  de  la  noţiune  de  imagine  a  lui  Dumnezeu  în  genere  şi  nu  de  la  ima¬ 
ginea  concretă  a  lui  Hristos.  Spre  deosebire  de  ei,  Martin  Luther  (1483 — 1546)  a 
admis  imaginile  atît  pentru  uzul  lor  catehetic-pedagogic,  cît  mai  ales  capacitatea 
lor  anamnetică  de  a  aminti  celui  ce  le  priveşte  ceea  ce  a  făcut  şi  face  Hristos 
pentru  el,  fără  însă  ca  ele  să  fie  purtătoare  ale  făgăduinţei  mîntuirii  (ca  şi  cu- 
vîntul  Evangheliei)  ori  a  unei  prezenţe  reale  a  acesteia  (ca  şi  sacramentele).  De 
altfel,  în  principatele  luterane  s-a  şi  dezvoltat  o  artă  religioasă  specifică  (compo¬ 
ziţii  dogmatice,  altare,  etc.)  a  cărei  primi  reprezentanţi  au  fost  celebrii  pictori 
Lucas  Cranach  şi  Albert  Diirer.  In  încheiere  se  precizează  că,  deşi  funcţia  ima¬ 
ginii  în  bisericile  luterane  e  diferită  de  cea  a  icoanei  în  bisericile  şi  casele  orto¬ 
doxe,  totuşi  justificarea  anamnetică  a  icoanelor  (prds  ten  tdn  prototypon  mnâmen) 
şi  distincţia  stabilită  între  adorare  şi  venerare  relativă  (alethine  latereia-timike 
proskynesis)  în  textul  definiţiei  dogmatice  din  787  deschide,  totuşi,  posibilitatea 
unui  dialog  real  între  cele  două  părţi  şi  pe  această  temă. 

Sub  titlul  Puterea  imaginilor  şi  neputinţa  teologilor  (p.  233 — 260),  prof.  Hans 
Belting,  conducătorul  Institutului  pentru  istoria  artelor,  prezintă  cîteva  extrem 
de  interesante  idei  dintr-o  lucrare  mai  amplă  a  sa  referitoare  la  istoria  imaginii  în 
Evul  mediu,  aflată  în  pregătire.  Autorul  porneşte  de  la  premiza  că  problemele 
imaginii  religioase  nu  pot  fi  rezolvate  satisfăcător  de  nici  o  disciplină  particulară, 
nici  numai  de  istoria  artelor,  nici  numai  de  teologie;  imaginile  religioase  aparţi- 
nînd  nu  numai  artei  şi  religiei,  ci  în  egală  măsură  şi  societăţii.  Deficienţa  prin¬ 
cipală  a  abordării  teologice  a  imaginii,  după  dînsul,  stă  în  tratarea  ei  ca  pe  un 
concept  abstract,  ideal,  în  genere,  lipsit  de  concreteţe  specifică.  In  acest  sens, 
trebuie  ţinut  seama  că  în  controversele  iconoclaste  în  discuţie  au  stat  nu  atît 
scenele  religioase  de  pe  pereţii  bisericilor  cît  în  primul  rind  icoanele  de  cult. 
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ale  pelerinajelor  şi  procesiunilor  înconjurate  de  legende  privitoare  la  originea 
şi  efectele  lor  miraculoase.  Icoanele  autentice,  deci  sînt  cele  ce  posedă  o  putere 
harismatică,  o  dynamis  supranaturală.  Ori  atari  icoane  nu  aveau  un  loc  precis  în 
biserică  şi  în  teologie.  Dacă  în  ce  priveşte  icoanele  noi,  problema  originii  şi  na¬ 
turii  sfinţeniei  lor  era  rezolvată  prin  actul  sfinţirii  lor  de  către  preot,  în  caziul 
icoanelor  făcute  ou  minuni  şi  făcătoare  de  minuni  —  icoana  prototip  prin  exce¬ 
lenţă  —  adorate  spontan  şi  fără  a  se  ştii  de  vreo  sfinţire  a  lor  problema  a  fost 
rezolvată  teologic  de  Sin.  VII  Ec.  prin  apelul  la  relaţia  ipostatică  inerentă  exis¬ 
tentă  între  icoană  şi  prototip.  In  altă  ordine  de  idei,  consacrînd  icoanele,  creşti¬ 
nismul  a  ales  calea  de  mijloc  între  idolatria  politeistă  păgînă  şi  aniconismul 
monoteist  semitic  a  cărui  icoană  de  cult  era  practic  sulul  Torei.  Prin  imagine, 
creştinismul  s-a  deschis  universalismului  cultural  greco-romane.  Dar  aici  el  s-a 
lovit  de  imaginea  împăratului  considerat  imagine  terestră  a  divinităţii.  Chiar  şi 
pentru  epoca  constantiniană  şi  postconstantiniană  (sec.  IV — VII),  împăratul  a  con¬ 
tinuat  să  rămînă  practic  o  imagine  a  divinităţii,  chiar  dacă  acum  el  era  creştin. 
Situaţia  este  oglindită  limpede  de  monezile  imperiale  din  sec.  IV — VII,  care  pe 
avers  aveau  imaginea  împăratului  iar  pe  revers  semnul  Crucii  ca  semn  distinctiv 
şi  armă  de  biruinţă  a  împăratului.  Marea  cotitură  se  produce  la  sf.  sec.  VII  cînd 
pe  avers  apare  acum  imaginea  lui  Hristos  iar  pe  revers  împăratul  ca  „rob  a  lui 
Hristos"  cu  Crucea  în  mînă,  iar  jurămîntul  militar  nu  se  mai  deplne  pe  persoana 
împăratului  ci  pe  imaginea  pictată  a  lui  Hristos.  In  acelaşi  timp  Crucea  devine 
suport  pentru  imaginea  lui  Hristos.  In  vreme  ce  în  epoca  constantiniană  şi  post¬ 
constantiniană  pe  stindarul  cruciform  (labarum)  se  fixa  imaginea  împăratului, 
acum  crucea  este  încununată  cu  imaginea  lui  Hristos.  Semnul  general  al  reacţiei 
iconoclaste  este  exprimat  simbolic  foarte  limpede  în  tendinţa  lui  de  a  înlocui 
peste  tot  imaginea  lui  Hristos  cu  semnul  crucii  din  epoca  constantiniană.  lAipta 
s-a  dat  între  imagine  şi  semn,  între  prezenţă  şi  reprezentanţă.  Spre  deosebire  de 
semn,  imaginea  este  locul  suvenirii  unei  prezenţe  a  unei  apariţii  personale.  Dacă 
semnul  poate  fi  folosit  şi  manipulat  ca  şi  marcă  distinctivă  a  unei  alte  prezenţe, 
imaginea  nu  poate  fi  utiliza<tă  astfel  fiind  ea  însăşi  o  apariţie  şi  o  prezenţă.  Acolo 
unde  este  prezent  EKimnezeu  însuşi,  împăratul  nu-1  mai  poate  reprezenta.  De 
aceea,  nu  întîmplător  prima  scenă  a  luptei  între  imaginea  lui  Hristos  şi  semnul 
Crucii  a  fost  poarta  de  intrare  a  palatului  imperial,  locul  unde  împăratul  se  arăta 
şi  apărea  mulţimii.  In  acest  sens,  se  poate  spune  că  Sin.  VII  Ec.  a  fost  doar  o 
scenă  secundară,  el  ratificînd  teologic  decizii  şi  opţiuni  luate  deja  la  alte  nivele 
fundamentale.  Căci  în-  oglinda  imaginii  religioase  se  punea  de  fapt  problema  iden¬ 
tităţii  proprii  a  unei  societăţi  noi  la  jumătatea  drumului  încă  între  antichitate  şi 
medievalitate. 

în  fine,  ultima  comunicare  cu  caracter  teoretic  mai  general  purtînd  titlul 
Imagine  şi  cuvînt.  O  schiţă  ideatică  (p.  261 — 267),  este  semnată  de  prof.  Eugen 
Biser,  de  la  Institutul  de  filosofic  şi  seminarul  de  filosof  ie  a  religiei  şi  viziune 
creştină  asupra  lumii.  Imaginea  şi  cuvîntul  sînt  cele  două  forme  fundamentale  ale 
comunicării  umane,  ele  corespund  nevoii  omului  de  a-şi  depăşi  singurătatea  şi  a 
realiza  o  comunicare  existenţială  cu  un  altul.  Independent  de  orice  conţinut, 
ele  sînt,  în  acelaşi  timp  formele  auto- reprezentării  omului,  literatura  şi  respec¬ 
tiv,  artele  plastice  fiind  dintotdeauna  domenii  ale  autoexplicării  omului  confruntat 
cu  problema  lui  Dumnezeu  şi  a  morţii  (se  dau  apoi  exemple  din  preistorie  şi  pînă 
în  sec.  XX).  Intre  imagine  şi  cuvînt  există,  aşadar  o  strînsă  înrudire  care  merge 
pînă  la  posibilitatea  reprezentării  lor  reciproce,  fiecare  cuvînt  fiind  legat  de  o 
imagine  şi  fiecare  imagine  avînd,  la  rîndul  ei,  un  mesaj,  un  sens.  Pe  această  bază, 
în  relaţia  lor  reciprocă  se  pot  stabili  două  feluri  de  legături:  atît  una  de  corelare 
pozitivă,  care  duce  la  formarea  fie  de  imagini  lingvistice  (Sprachbilder)  fie  a  unui 
limbaj  imagistic  (Bildsprache),  cît  şi  una  de  periclitare  reciprocă,  fie  a  cuvîntului 
prin  imagine  (tipică  pentru  explozia  şi  hipertrofia  vizualului  şi  societatea  contem- 
.  porană),  fie  a  imaginii  prin  cuvînt  (interdicţia  vechitestamentară  a  imaginii, 
teoria  celor  patru  feluri  de  idoli  —  idola  tribus,  specus,  foii,  theatri  —  a  lui 
F.  Bacon  şi  teoria  filosofiei  analitice  a  limbajului,  a  lui  L.  Wittgenstein,  despre 
seducţia  lingvistică  a  gîndirii  de  imagini  şi  comparaţii  imagistice).  Un  exem¬ 
plu  elocvent  al  corelării  pozitive  între  imagine  şi  cuvînt  îi  oferă  pătrunzătoarele 
cuvinte  —  imagini  ale  Scripturii  (V.  T.:  Isaia  40,  25;  31,  4;  (Dsea,  13,  7;  Is.  7,  20; 
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Mal.  3,  2;  Os.  5,  20;  Is.  62,  5;  66,  13;  40,  11;  Ecles.  12,  1 — 8  iar  în  Noul  Testament 
asemănările  şi  pildele  lui  lisus:  Mc.  4,  39;  Mt.  20,  1 — 16;  Lc.  10,  30 — 35;  15,  11 — 32; 
13,  6 — 9  etc.).  rîndul  lui,  limbajul  imagistic  al  artei  poate  redeschide  şi  resen- 
sibiliza  pe  omul  modern  seculari2:at  faţă  de  conţinuturile  şi  dimensiunile  expe¬ 
rienţei  spirituale  creştine,  pentru  care  Hristos  este  nu  numai  cuvîntul  ci  şi  „ima¬ 
ginea  Dumne2:eului  celui  nevăzut**  (Col.  1,  15;  II  Cor.  4,  4). 

Model  de  abordare  ştiinţifică  interdisciplinară,  de  tip  occidental,  temeinică  şi 
cuprinzătoare,  din  imghiuri  şi  de  pe  poziţii  diferite,  lucrările  seminarului  teo¬ 
logic  trecute  aici  în  revistă  vor  rămîne  multă  vreme  un  reper  bibliografic  esen¬ 
ţial  pentru  orice  investigaţie  ulterioară  pe  tema  fascinantă  a  relaţiei  esenţiale 
dintre  imagine  şi  credinţă  care-şi  aşteaptă  încă  în  literatura  noastră  teologică 
românească,  şi  ortodoxă  în  general  o  abordare  de  sinteză  şi  o  tratare  adecvată  pe 
măsura  complexităţii  şi  profunzimii  ei. 

Asist.  loan  I.  Ică 
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Aniversări 


O  SUTA  DE  ANI  DE  LA  NAŞTEREA  ISTORICULUI 

SILVIU  DRAGOMIR 
(1888—1962) 


In  pleiada  marilor  istorici  transilvăneni  din  prima  jumătate  a  secolului 
nostru,  un  loc  de  frunte  ocupă  Silviu  Dragomir,  de  la  naşterea  căruia  se  împli¬ 
nesc  acum  o  sută  de  ani.  A  fost  contemporan  cu  loan  Lupaş,  Alexandru  Lapedatu, 
Constantin  Daicoviciu  de  la  Cluj,  iar  dincolo  de  Carpaţi  cu  Dimitrie  Onciul, 
Nicolae  lorga,  loan  Bogdan,  Vasile  Pârvan,  Constantin  C.  Giurescu,  Petre  P.  Pa- 
naitescu  la  Bucureşti,  Ilie  Minea  şi  Andrei  Oţetea  la  Iaşi,  Ion  Nistor  şi  Romulus 
Cândea  la  Cernăuţi  şi  alţii.  El  nu  s-a  învrednicit,  însă,  de  un  „volum  omagial", 
ca  fostul  său  coleg  de  la  Institutul  teologic-pedagogic  din  Sibiu,  devenit  mitro¬ 
politul  Nicolae  Bălan  al  Ardealului  (apărut  în  1940  la  Sibiu)  sau  ca  fostul  său 
coleg  de^  la  Universitatea  din  Cluj  —  un  timp  şi  el  profesor  la  Institutul  sibian  — 
loan  Lupaş  (apărut  în  1943  la  Bucureşti),  ci  doar  de  cîteva  articole  care  îi  pre¬ 
zintă  —  cu  competenţă  şi  obiectivitate  însă  —  bogata  activitate  desfăşurată 
timp  de  peste  o  jumătate  de  veac.* 

Din  aceste  motive  încercăm  să  prezentăm  în  paginile  de  faţă  viaţa  şi  stră¬ 
daniile  cărturăreşti  ale  istoricului  şi  patriotului  Silviu  Dragomir,  mai  ales  pen¬ 
tru  că  a  fost  profesor  la  Institutul  teologic-pedagogic  din  Sibiu  şi,  în  acelaşi  timp, 
unul  din  marii  noştri  „istorici  bisericeşti". 

S-a  născut  la  13  martie  1888  în  Gurasada,  pe  valea  Mureşului,  în  judeţul 
Hunedoara,  sat  cunoscut  prin  biserica  sa  monument  istoric  din  secolul  al  XlII-lea. 
Tatăl  său,  Simion,  era  notar  în  Gurasada,  deşi  originar  din  Ohaba  pe  valea  Seca- 
şului,  în  judeţul  Alba,  mort  în  timp  ce  fiul  său  era  student,  iar  mama  Regina, 
născută  Ciora,  era  fiică  de  miner  din  Roşia  Montană,  în  Munţii  Apuseni.  A  făcut 
şcoala  „poporală"  confesională  în  satul  natal,  apoi  a  urmat  primele  şase  clase  la 
Gimnaziul  românesc  din  Blaj  (1897 — 1903).  Cu  o  bursă  din  „Fundaţia  Gojdu"  —  de 
c.ire  a  beneficiat  şi  la  Blaj,  —  a  urmat  ultimele  două  clase  secundare  la  „Gim¬ 
naziul  ortodox  naţional  sîrbesc"  din  Novi  Sad  (numit  pe  atunci  Neoplanta),  între 
anii  1903 — 1905,  unde  a  susţinut  şi  examenul  de  maturitate,  în  iunie  1905.  Este 
interesant  de  reţinut  C5um  a  ajuns  să  studieze  la  Novi  Sad.  în  sesiunea  Sinodului 
Arhidiecezei  Sibiului  din  17/30  aprilie  1903,  s-a  propus  ca  pe  viitor  să  fie  trimişi 
tineri  din  Arhiepiscopie  nu  numai  la  Facultatea  de  Teologie  din  Cernăuţi,  ci  „şi 
la  Universităţile  şi  şcolile  superioare  teologice  din  alte  centre  ortodoxe,  imde  să-şi 
poată  însuşi  atît  cunoştinţe  teologice  temeinice  şi  extinse,  ci  şi  limba  greacă  şi 
slavă" .2  Notarul  Simion  Dragomir  era  de  faţă,  ca  membru  al  Sinodului,  din  par¬ 
tea  „cercului  electoral  Ilia"  (împreună  cu  Victor  Tordăşianu,  absolvent  de  teo- 


1  Cităm  prefaţa  profesorului  Vasile  Maciu  la  lucrarea  lui  Silviu  Dragomir 
Avram  lancu,  Bucureşti,  1965,  p.  5 — 10  şi  ed.-  II,  1968;  prezentarea  lui  Pompiliu 
Teodor  în  Enciclopedia  istoriografiei  româneşti.  Bucureşti,  1978,  p.  129 — 130  (in¬ 
clusiv  un  articol  în  Tribuna  de  la  Cluj,  nr.  46  din  3  octombrie  1968;  articolul  lui 
Nicolae  Bocşan  în  rev.  Transilvania,  an.  9,  1980,  nr.  8,  p.  37 — 39).  O  excelentă  evo¬ 
care  a  personalităţii  lui  la  Ion  Clopoţel,  Amintiri  şi  portrete.  Timişoara.  1973, 
p.  193—203. 

2  Protocolul  Sinodului  Archidiecesei  gr.  or.  române  din  Transilvania,  1903, 
p.  51. 
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logie,  revizor  contabil  la  Arhiepiscopie  şi  preşedintele  „Reuniunii  sodalilor  români 
din  Sibiu*',  originar  din  Ilia),  incit  indată  după  aceasta  a  rugat  pe  mitropolitul 
loan  Meţianu  (1899 — 1916)  să  ofere  o  bursă  de  studii  intr-un  centru  slav  fiului 
său  Silviu.^  Studiile  la  Novi  Sad  i-au  fost  de  mare  folos,  intrucit  şi-a  insuşit 
temeinic  limba  sîrbă,  de  care  va  avea  nevoie  mai  tirziu  pentru  cercetările  sale 
istorice. 

Reîntors  la  Gurasada,  la  6/19  iulie  1905,  adresa  o  cerere  mitropolitului  loan 
Meţianu  şi  Consistoriului  Arhiepiscopiei  Sibiului,  solicitînd  o  bursă  pentru  studii 
teologice  fie  la  Academia  duhovnicească  din  Moscova,  fie  la  Facultatea  de  Teologie 
din  Cernăuţi,  fie  la  Institutul  teologic  sîrb  al  Mitropoliei  din  Carloviţ.  Cererea 
tînărului  absolvent  de  gimnaziu,  care  abia  împlinise  17  ani,  arată  că  încă  de  pe 
acum  încep>ea  să  se  contureze  personalitatea  viitorului  slavist  şi  patriot.**  La 
cererea  sa,  bătrînul  mitropolit  loan  Meţianu  a  întocmit  personal  o  adresă  către 
patriarhul  sîrb  Gheorghe  Brancovici  din  Carloviţ,  prin  care-1  ruga  să  primească 
pe  tînărul  român  în  Institutul  teologic  şi  seminarul  (internatul  n.n.)  de  acolo.  La 
răspunsul  negativ  al  patriarhului  —  care  motiva  că  nu  are  locuri  decît  pentru 
sîrbi  —  mitropolitul  îl  îndeamnă  pe  Silviu  Dragomir  să  meargă  personal  la  Car¬ 
loviţ  să  discute  cu  patriarhul  problema  înscrierii  lui  la  Institutul  de  acolo.^  La 
3/16  septembrie  1905,  îl  înştiinţa  pe  mitropolit  că  nu  a  izbutit  nici  el  să-l  con¬ 
vingă  pe  patriarh.^  în  această  situaţie,  la  13  septembrie  v.  Consistoriul  îi  votează 
un  „stipendiu  anual  de  cinci  sute  coroane",  din  „Fondul  Miron  Romanul",  pentru 
a  urma  cursurile  Facultăţii  de  Teologie  din  Cernăuţi  (în  anii  următori  a  avut 
aceeaşi  bursă  dar  din  „Fundaţia  Trandafil").^ 

In  felul  acesta.  Silviu  Dragomir  a  ajuns  student  al  Facultăţii  de  Teologie 
din  Cernăuţi,  unde  se  mai  găseau  şi  alţi  tineri  transilvăneni,  ca  Nicolae  Stinghe, 
Pavel  Roşea,  loan  Felea,  colegul  şi  prietenul  său  loan  Broşu,  mai  tîrziu  Romulus 
Cândea  şi  alţii. 

La  Cernăuţi  cursurile  erau  predate  în  limba  germană,  cu  excepţia  discipli¬ 
nelor  practice  (Liturgica,  Omiletica  şi  Catehetioa),  care  se  făceau  în  limbile  română 
şi  ruteană,  ceea  ce  a  fost  un  cîştig  pentru  noul  student  teolog,  care  şi-a  însuşit 
astfel  la  perfecţie  limba  germană,  atît  de  necesară  viitoarelor  sale  cercetări  isto¬ 
rice.  Contactul  cu  colegii  ruteni  —  destul  de  mulţi  —  şi  anumite  cursuri  îl  vor  fi 
ajutat  la  desăvîrşirea  cunoştinţelor  de  limbi  slave.  La  Cernăuţi  a  cunoscut  pleiada 
de  mari  profesori  şi  teologi  de  la  începutul  secolului  nostru:  Vasile  Tarnavschi 
Ia  Vechiul  Testament,  Vasile  Gheorghiu  la  Noul  Testament,  Eusebiu  Popovici  la 
Istoria  bisericească  şi  fratele  său  Constantin  Clement  la  Drept  bisericesc,  Emilian 
Voiutschi  la  Morală,  Ştefan  Saghin  la  Dogmatică,  Vasile  Găina  la  Apologetică 
(t  1907),  Teodor  Tarnavschi  la  Liturgică,  loan  Juvenal  Ştefanelli  la  Omiletică  şi 
Catehetică.  De  la  aceşti  mari  dascăli  şi  preoţi  şi-a  însuşit  o  metodă  riguroasă  de 
lucru,  mai  cu  seamă  de  la  enciclopedistul  care  a  fost  Eusebiu  Popovici,  de  ospita¬ 
litatea  căruia  se  va  fi  bucurat  —  ca  de  altfel  toţi  teologii  transilvăneni,  sîrbi  şi 
bulgari  —  invitaţi  la  masă  de  ilustrul  profesor,  mai  ales  cu  prilejul  praznicului 
Naşterii  Domnului.® 

Pe  lîngă  studiile  la  Facultatea  de  Teologie,  încă  din  primul  an  Silviu  Dra¬ 
gomir  a  urmat  şi  cursuri  de  Slavistică,  după  cum  rezultă  dintr-un  raport  pe 
care-1  înainta  Consistoriului  sibian  la  sfîrşitul  anului  şcolar:  „Am  cercetat  şi 
studiat,  după  îndrumările  Prea  Venerabilului  Consistor,  şi  prelegerile  de  limbă 
slavă  la  profesorul  de  limbă  slavă  bisericească  de  la  facultatea  teologică,  ascultînd 
totodată  şi  cursurile  de  filologie  slavă  a  profesorului  de  la  facultatea  filosofică".*^ 

3  Acest  lucru  i  l-a  împărtăşit,  cu  ani  în  urmă,  însuşi  Silviu  Dragomir  cole¬ 
gului  meu  Prof.  dr.  loan  Mihălţan,  fiind  preot  la  Ohaba,  care  mi  l-a  făcut  cu¬ 
noscut. 

4  Arhiva  Arhiepiscopiei  Sibiului  (cităm  AAS),  Dosar  III,  393/1905  (act.  6521). 

5  AAS,  Acelaşi  dosar  (act  8046  din  23  august  1905). 

6  AAS,  Acelaşi  dosar  (act  8597  din  3/16  sept.  1905). 

7  AAS,  Acelaşi  dosar  (act  8597  din  13  sept.  1905). 

8  Astfel  de  primiri  descrise  de  Gala  Galaction  —  care  a  obţinut  docto¬ 
ratul  la  Cernăuţi  în  1909  —  în  al  său  Jurnal,  voi.  I,  Bucureşti,  1973,  p.  443 — 446. 

9  AAS,  Dosar  III,  393,  1905  (act  6762). 
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Locuia  în  „seminarul  clerical**  al  Facultăţii  de  Teologie  (internat)  condus  de 
preotul  „rector**  Mihail  Dracinschi.  Din  rapoartele  anuale  înaintate  de  acesta  — 
prin  mitropolitul  Vladimir  Repta  al  Bucovinei  —  către  Consistoriul  sibian,  rezultă 
că  Silviu  Dragomir  se  număra  printre  cei  mai  conştiincioşi  tineri  transilvăneni, 
promovînd  examenele  cu  note  „eminent**,  participînd  la  slujbe  şi  la  exerciţiile 
spirituale  din  internat  şi,  în  plus,  prezentîndu-se  la  examenele  de  Cîntări  biseri¬ 
ceşti  şi  Tipic.*® 

In  iunie  1909  şi-a  încheiat  studiile  la  Cernăuţi,  primind  „absolutoriul**  de  teo¬ 
logie.  După  numai  o  lună,  la  31  iulie  1909,  s-a  şi  prezentat  la  primul  „examen 
riguros**  în  cadrul  doctoratului,  la  disciplinele  biblice-istorice. 

In  anul  universitar  1909/10,  mai  precis  de  la  1  octombrie  1909,  pînă  .la  sfîr- 
şitul  lunii  februarie  1910,  cu  un  „stipendiu**  din  Fundaţia  „Trandafir*  —  admi¬ 
nistrată  tot  de  Arhiepiscopia  Sibiului  —  era  înscris  la  Universitatea  din  Viena, 
unde  a  făcut  studii  de  Slavistică  cu  renumitul  profesor  Constantin  Jirecek.  Deşi 
ocupat  cu  studiile  la  Universitate  şi  cu  cercetările  în  Arhivele  de  la  Viena,  s-a 
pregătit,  în  continuare,  pentru  examenul  de  doctorat.  Aşa  se  face  că  la  21  martie 
1910  a  susţinut  —  la  (Cernăuţi  —  al  doilea  „examen  riguros**  —  la  disciplinele 
sistematice  şi  practice,  în  urma  căruia  a  fost  promovat  „doctor  în  teologie*'.** 

La  15  ianuarie  1910  adresa  Consistoriului  o  cerere  pentm  un  nou  ajutor  pen¬ 
tru  examenul  de  doctorat,  dar  în  şedinţa  din  9  februarie  1910  i  s-a  respins,  din 
lipsă  de  fonduri.*^  Probabil  acesta  a  fost  motivul  pentru  care  nu  s-a  mai  înscris 
în  semestrul  al  doilea  la  Viena.  Va  fi  rămas  acasă,  de  unde  continua  să  trimită 
articole  la  diferite  periodice  româneşti. 

La  3/16  iulie  1910  solicita  mitropolitului  loan  Meţianu  şi  Consistoriului  sibian 
un  ajutor  de  200  de  coroane  pentru  a  face  cercetări  asupra  istoriei  românilor 
transilvăneni  în  Arhiva  Mitropoliei  ortodoxe  sîrbe  din  Carloviţ,  cerere  care  i  s-a 
admis.*^  După  numai  două  luni  de  şedere  la  Carloviţ  şi  Belgrad,  la  3  noiembrie 
1910,  înainta  mitropolitului  un  lung  raport  asupra  cercetărilor  efectuate  în  cele 
două  centre  sîrbeşti,  cu  privire  la  Cronica  lui  Gheorghe  Brancovici  şi  la  luptele 
românilor  transilvăneni  pentru  apărarea  Ortodoxiei  în  secolul  al  XVIII-lea.*^ 

încă  din  30  iulie  1910  —  deci  înainte  de  plecarea  la  Carloviţ  —  ceruse  Con¬ 
sistoriului  mitropolitan  un  „stipendiu  din  Fundaţia  Trandafir*  pentru  studii  la 
Academia  spirituală  din  Moscova.  I  s-a  acordat  stipendiul  cerut,  în  valoare  de 
1000  coroane  pe  an. 

Reîntors  de  la  Carloviţ,  adresa  Consistoriului  o  nouă  cerere,  prin  care  solicita 
Arhiepiscopiei  „un  ajutor  extraordinar**  de  400  de  coroane  pentru  cheltuielile  de 
drum,  uniformă  ş.a.  Cerea  şi  două  scrisori  de  recomandare:  una  către  rectorul 
Academiei  teologice  din  Moscova,  alta  către  directorul  Arhivelor  de  acolo.  In 
şedinţa  consistorială  din  16  noiembrie  1910,  i  s-au  acordat  numai  300  de  coroane.*^ 

Din  Arhiva  Arhiepiscopiei  Sibiului  n-am  aflat  nici  un  act  privind  studiile 
care  le-a  urmat  la  Academia  spirituală  şi  la  Universitatea  din  Moscova.  Desigur 
s-a  axat  pe  studiile  de  Slavistică  şi  Istorie  bisericească.  In  acelaşi  timp,  a  făcut 
cercetări  în  Arhiva  Ministerului  de  Externe  de  acolo,  care  vor  fi  valorificate  în 
cele  două  lucrări  privitoare  la  legăturile  bisericeşti  ale  românilor  cu  Rusia  în 
secolele  XVII— XVIII. 

In  vacanţele  de  vară  ale  anilor  1909 — 1911  era  prezent  Ia  cursurile  Univer¬ 
sităţii  populare  din  Vălenii  de  Munte,  conduse  de  Nicolae  lorga.*^ 


10  A  AS,  Acelaşi  dosar,  act  6071  din  24  mai/6  iunie  1906;  act  4083  din  1/14 
aprilie  1907. 

11  Telegraful  Român,  nr.  28  din  13/26  martie  1910. 

12  AAS,  Dosar  III,  101/1910  (act  1026). 

13  AAS,  Dosar  III,  578/1910, 

14  AAS,  acelaşi  dosar  (act  7667), 

15  AAS,  Dosar  II,  7/1908  (acte  privind  Fundaţia  Trandafil)  şi  Dosar  III,  709 
din  1910  (act  nr.  13115).  In  acelaşi  dosar  se  află  conceptul  a  două  adrese  către 
autorităţile  menţionate,  redactate  de  S.  Dragomir  însuşi  în  limba  germană.  Au 
fost  semnate  de  mitropolitul  loan  Meţianu  şi  probabil  de  secretarul  Dr.  George 
Proca. 

16  Ion  Clopoţel,  op.  cit.,  p.  198 — 199. 
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La  22  iunie  1911,  era  acasă,  în  Gurasada,  de  unde  se  adresa  din  nou  bine¬ 
făcătorului  său,  mitropolitul  loan  Meţianu,  şi  Consistoriului  din  Sibiu,  solicitînd 
„un  serviciu  bisericesc  care-1  va  afla  de  corespunzător  şi  potrivit  pentru  modestele 
mele  puteri’* După  numai  cîteva  zile,  prin  ordinul  nr.  7754  din  11  iulie  1911, 
Consistoriul  numea  ca  profesori  la  Institutul  teologic-pedagogic  din  Sibiu  pe  trei 
tineri  doctori  în  teologie  de  la  Cernăuţi:  Pavel  Roşea  (1884 — d.  1956),  care  avea  şi 
doctoratul  în  Filozofie  la  Miinchen,  viitor  profesor  şi  rector  al  Academiei  Co¬ 
merciale  din  Cluj,  pentru  disciplinele  pedagogice-filozofice,  loan  Felea  (1885 — 1944), 
viitorul  protosinghel  Irineu,  la  Cîntările  bisericeşti  şi  Silviu  Dragomir  pentru 
Istorie  bisericească  în  secţia  teologică,  Religie  şi  Română  în  secţia  pedagogică. 
Toţi  trei  şi-au  făcut  studiile  cu  burse  oferite  de  Consistoriul  Arhiepiscopiei  din 
Sibiu. 

La  Institutul  sibian  a  fost  coleg  cu  profesorii  Dr.  Nicolae  Bălan,  viitorul 
mitropolit  ai  Ardealului,  Dr.  Aurel  Crăciunescu,  Dr.  Pavel  Roşea,  Dr.  Romulus 
Cândea  (din  1915,  mai  tîrziu  profesor  la  Universităţile  din  Cernăuţi  şi  Cluj),  oare 
a  predat  mai  mult  în  secţia  teologică,  Dr.  Vasile  Stan,  viitorul  episcop  al  Mara¬ 
mureşului,  Timotei  Popovici,  Victor  Păcală,  Eugen  Todoran,  Ascaniu  Crişan,  în 
secţia  pedagogică;  director  era  arhimandritul  Dr.  Eusebiu  Roşea.  A  predat  diferite 
discipline  teologice:  Istoria  bisericească  universală  şi  Istoria  Bisericii  Române, 
în  toată  perioada.  Limba  şi  literatura  română  (1912 — 1916),  Enciclopedia  şi  metodo¬ 
logia  ştiinţelor  teologice  (1911 — 1913),  Arheologia  biblică  (1917/1918),  Omiletica 
11917/1918)  şi  Catehetica  (septembrie  1918);  în  secţia  pedagogică  a  predat  Limba 
română  şi  Religia,  în  toată  perioada,  iar  în  cîţiva  ani  şcolari  chiar  şi  obiecte 
pentru  care  n-avea  pregătirea  necesară:  Zoologia,  Mineralogia  şi  Chimia  (1911/12), 
Anatomia  (1915 — 1917)  şi  chiar  Caligrafia  (1916/17).  In  fiecare  an  şcolar  avea  în  jur 
de  20  de  ore  sâptămînal.** 

In  1912  a  fost  numit  titular  provizoriu  (Ord.  Consistoriului  Arhidiecezan 
Sibiu  nr.  10691  din  6  septembrie  1912),  cu  un  salar  anual  de  2000  de  coroane,  plus 
400  de  coroane  pentru  locuinţă;  în  anul  şcolar  următor  a  fost  numit  titular 
definitiv,  în  urma  examenului  prestat  (Ord.  Cons.  Arh.  nr.  12183  Plen.  din  7  oc¬ 
tombrie  1913). 

Merită  să  fie  menţionat  aici  „examenul  de  califioaţiune  profesorală  la  sec¬ 
ţiunea  teologică**,  pe  care  l-a  cerut  încă  din  11/24  februarie  1913,  deşi  era  numai 
în  al  doilea  an  de  activitate.  La  12  februarie  1912  Consistoriul  i-a  admis  ca  prima 
lucrare  de  examen  cartea  care  îi  era  aţunci  sub  tipar  în  Analele  Academiei  Ro¬ 
mâne  şi  anume  Contribuţii  privitoare  la  relaţiile  Bisericii  româneşti  cu  Rusia  în 
veacul  XVII;  a  doua  temă  scrisă  i  s-a  stabilit  de  Consistoriu  (probabil  la  sugestia 
lui  I.  Lupaş):  ..Călugărul  Sofronie.  viaţa  şi  activitatea  luV\  I  s-au  fixat  şi  materiile 
pentru  examenul  oral,  şi  anume  toate  disciplinele  „teologiei  istorice**.  La  2/15 
august  1913  înaiiita  —  din  Gurasada  —  cele  două  lucrări,  cerind  să  i  se  comunice 
data  examenului.  La  7  august,  Consistoriul  a  instituit  comisia,  formată  din  arhi¬ 
mandritul  vicar  Dr.  Ilarion  Puşcariu,  preşedinte,  asesorul  Matei  Voileanu  —  cu¬ 
noscut  prin  mai  multe  lucrări  istorice  —  protopopul  Dr.  loan  Lupaş  de  la  Sălişte, 
—  care  era  şi  asesor  consistorial  —  şi  secretarul  consistorial  Dr.  George  Proca 
(cu  doctoratul  în  teologie  la  Cernăuţi),  ca  membri.  Este  interesant  că  acum  i  s-a 
cerut  şi  „un  examen  special  din  cîntările  bisericeşti  şi  din  tipic** (!).  Examenul  a 
avut  loc  la  26  august  1913.  Ambele  lucrări  au  fost,  fireşte,  admise,  iar  la  oral 
a  primit  calificativul  „distincţie**  la  toate  disciplinele.  A  primit  teme  de  Teologie 
(G.  Proca),  Istoria  bisericească  universală  şi  Istoria  Bisericii  române  (1.  Lupaş) 
şi  „din  Rituale**  (M.  Voileanu).  loan  Lupaş  făcuse  un  referat  elogios  asupra  celor 
două  lucrări  prezentate.  Notăm  că  lucrarea  despre  Sofronie  (cu  28  pagini  format 
coală)  va  fi  inclusă  mai  tîrziu  —  cu  unele  modificări,  desigur  —  în  volumul  II 
din  Istoria  desrobirii  religioase  (Sibiu,  1930).  La  10  septembrie  1913  a  primit  din 
partea  Consistoriului  un  „testimoniu  de  cualificaţiune**.**^ 


17  AAS,  Dosar  II,  24,  1911  (act  8080). 

18  După  Anuarele  Institutului  teologic-pedagogic  ..Andreian*'  din  Sibiu  pe 
anii  1911 — 1919  şi  Mircea  Păcurariu,  Două  sute  de  ani  de  învăţămînt  teologic  la 
Sibiu.  Sibiu,  1987. 

19  Dosarul  concursului  în  AAS,  Dosar  III,  183/1913. 
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A  activat  la  Institutul  sibian  pînă  în  anul  1919,  fcu  excepţia  anului  şcolar 
1916/17,  cînd  —  după  ce  România  a  declarat  război  Austro- Ungariei  şi  trupele 
româneşti  au  intrat  în  Transilvania  —  autorităţile  de  la  Budapesta  au  decis  ca 
„secţia  teologică**  să  fie  mutată  la  Oradea,  iar  cea  „pedagogică**  la  Arad.  In 
această  situaţie,  Silviu  Dragomir  cu  alţi  doi  profesori  au  fost  transferaţi  la  sec¬ 
ţia  pedagogică  (preparandia)  Institutului  din  Arad,  condus  pe  atunci  de  proto- 
singhelul  Roman  Ciorogariu  (1852 — 1936),  care,  în  1920,  va  deveni  primul  episcop 
al  Oradiei.20  In  ianuarie  1917  s-a  căsătorit,  la  Arad,  cu  o  nepoată  a  marelui 
patriot  Vasile  Goldiş  (1862—1934). 

Noul  profesor  s-a  străduit  —  oa  şi  ceilalţi  colegi  ai  lui  —  să  onoreze  catedra 
ce  i-a  fost  încredinţată,  mai  ales  prin  nivelul  academic  al  prelegerilor  din  „secţia 
teologică**.  Merită  să  fie  reţinut  faptul  că  printre  studenţii  săi  de  la  Sibiu  s-au 
numărat  o  serie  de  personalităţi  ale  vieţii  culturale  şi  bisericeşti  din  perioada 
interbelică  şi  din  anii  de  după  Eliberare:  mitropolitul  Nicolae  Colan  al  Ardealului, 
fost  membru  activ  al  Academiei  Române  (răspunsul  Ia  .^Discursul  său  de  recepţie** 
l-a  rostit  chiar  S.  Dragomir),  viitorii  profesori  şi  academicieni  Lucian  Blaga, 
Andrei  Oţetea,  Dimitrie  D.  Roşea,  Emil  Pop,  arhiereul  Emilian  Antal,  inspec¬ 
torul  general  şcolar  Silviu  Ţeposu,  directorii  de  licee  loan  Sandu  (Sibiu),  loan 
Moşoiu  (Braşov),  Horia  Teculescu  (Sighişoara),  profesorii  de  teologie  Liviu  G.  Mun- 
teanu  şi  George  G.  Stănesou  de  la  Cluj,  Sofron  Vlad  de  la  Sibiu,  mai  mulţi  direc¬ 
tori  de  şcoli  secundare  şi  primare,  consilieri  eparhiali  şi  protopopi,  numeroşi 
preoţi-parohi  şi  învăţători. 

S-a  remarcat  însă  şi  prin  activitatea  desfăşurată  în  afară  de  catedră.  Astfel, 
împreună  cu  colegul  său  Nicolae  Bălan,  au  organizat  mai  multe  excursii  de 
studii  cu  teologii  sibieni,  fie  în  Transilvania,  fie  dincolo  de  Carpaţi.  Intre  25  şi 
29  mai  st.n.  1912,  pe  Valea  Oltului,  cu  vizitarea  mănăstirilor  Cozia  şi  Turnu  şi 
a  aşezămintelor  bisericeşti  din  Rînmicu  Vîlcea  şi  Curtea  de  Argeş.^*  La  21 
mai/3  iunie  1913,  aceeaşi  profesori  au  organizat  o  excursie  la  Sîmbăta  de  Sus, 
pentru  vizitarea  ruinelor  fostei  mănăstiri  brîncoveneşti,  care  va  fi  readusă  la 
viaţă  de  Nicolae  Bălan,  ca  mitropolit  al  Ardealulul.22 

Pe  lingă  lucrările  ştiinţifice  pe  care  le-a  publicat  acum,  Silviu  Dragomir  a 
rostit  mai  multe  conferinţe  publice  la  Sibiu,  Braşov,  Sălişte  şi  în  alte  localităţi, 
în  cadrul  „Astrei**,  al  „Reuniunii  sodalilor  români  din  Sibiu**,  —  condusă  de 
Victor  Tordăşianu,  revizorul-contabil  al  Arhiepiscopiei  —  pe  care  l-am  mai  amin¬ 
tit  —  sau  cu  alte  ocazii.  ' 

A  fost  ales  „deputat  mirean**  în  „Sinodul  Arhidiecezei  Sibiului**  în  1915 — 
1917,  din  partea  cercului  electoral  Ilia,  alături  de  acelaşi  Victor  Tordăşianu;  în 
sesiunile  anilor  1915  şi  1916  a  fost  ales  şi  „notar**  (secretar)  al  Sinodului.^^  La 
21  septembrie  1918  ceruse  mitropolitului  Vasile  Mangra  să-l  hirotonească  întru 
diacon,  cerere  care  i-a  fost  admisă  la  25  septembrie/8  octombrie.  Dar  după  cîteve 
zile  mitropolitul  a  murit,  iar  scaunul  a  rămas  vacant  pînă  în  1920.  In  felul  acesta, 
Silviu  Dragomir  a  rămas  acelaşi  bun  „teolog  şi  istoric  laic**,  cum  a  fost  toată 
viaţa.2^  în  anul  1918  s-a  numărat  printre  militanţii  de  frunte  pentru  realizarea 
statului  naţional  român  unitar,  cum  vom  constata  în  paginile  următoare. 

încă  din  anii  studenţiei  şi-a  început  activitatea  publicistică,  prin  colabo¬ 
rări  permanente  la  periodicele  bisericeşti  sibiene  Telegraful  Român  şi  Revista 
Teologică,  dar  şi  la  alte  periodice  româneşti  de  atunci.  De  pildă,  în  1907  a  tradus 
din  sîrbeşte  o  broşură  scrisă  de  episcopul  Dr.  Nicodim  Milaş  al  Dalmaţiei  la 
cererea  mai  multor  preoţi  din  Mitropolia  Carloviţului:  Hirotonia  ca  piedică  pentru 
căsătorie,  O  chestiune  de  drept  canonic  (în  RT,  an.  I,  1907,  nr.  4,  5,  6  şi  7 — 8  şi 
extras,  29  p.),  prin  care  renumitul  canonist  sîrb  se  prommţa  pentru  admiterea 
recăsătoririi  preoţilor  văduvi. 


20  M.  Păcuiramu,  op.  cit.,  p.  115. 

21  La  întoarcere,  au  înaintat  Direcţiunii  Institutului  o  descriere  detaliată  a 
excursiei  (azi  în  Arhiva  Institutului  teologic  din  Sibiu,  Dosar  22,  1911/12). 

22  Anuarul  Institutului  teologvc-pedagogic  „Andreian**  pe  anul  1912/1913,  p.  103. 

23  Cf.  Protocolul  Sinodului  ordinar  al  Arhidiecezei  gr.  ort.  române  din  Tran¬ 
silvania  pe  anul  1915  şi  pe  anul  1916. 

24  AAS,  Dosar  I  349/1918  (act  9944). 
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In  „Revista  Teologică**  de  la  Sibiu  a  publicat  studiile:  Cîteva  date  despre 
familia  mitropolitului  Sava  Brancovici,  (R.T.,  an.  II,  1908,  nr.  9 — 10,  p.  342 — 349) 
şi  Contribuţii  la  istoria  legăturilor  românilor  ardeleni  cu  ruşii  (R.T.,  an.  III.  1909, 
nr.  2,  p.  65 — 76). 

Cercetările  istorice  se  intensifică  după  numirea  sa  ca  profesor  la  Sibiu. 
Chiar  în  primul  an  de  activitate,  deşi  avea  19  ore  săptămînal,  a  publicat  urmă¬ 
toarele  studii:  Din  istoria  luptelor  noastre  pentru  Ortodoxie  (R.T.,  V,  1911,  nr.  9 
p.  257 — 265);  Corespondenţa  episcopului  Gherasim  Adamovici  şi  mişcarea  de  eman¬ 
cipare  a  clerului  şi  poporului  românesc  în  anul  1791  (R.T.,  V,  1911,  nr.  14 — 19, 
p.  400 — 423  şi  extras,  26  p.),  în  care  prezintă  o  parte  din  corespondenţa  acestui 
ierarh  cu  mitropolitul  sîrb  Ştefan  Stratimirovici  de  la  Carloviţ  în  anii  Supplexului; 
Cei  mai  vechi  protopopi  români  (R.T.,  V,  1911,  nr.  19 — 20,  p.  531 — 534),  în  care 
punea  în  lumină  vechimea  organizaţiei  noastre  bisericeşti,  cu  preoţi  şi  protopopi 
atestaţi  din  1360;  Clerici  români  peregrini  în  Rusia  (R.T.,  VI,  1912,  nr.  1,  p.  2 — 8); 
Cind  şi  unde  a  murit  mitropolitul  Dosoftei  (Convorbiri  Literare,  an.  XLV,  1911, 
nr.  10,  p.  1131 — 1143),  în  care  dovedea,  pentru  prima  dată,  că  marele  ierarh  mol¬ 
dovean  a  murit  la  Zolkiev,  în  Polonia  la  13  decembrie  1694  (în  realitate  1693),  cu 
prezentarea  unora  din  manuscrisele  sale  aflate  la  Moscova. 

Se  profilează  încă  de  acum  cele  două  teme  majore  care  îl  vor  preocupa  în 
toată  „perioada  sibiană“  a  activităţii  lui:  relaţiile  noastre  bisericeşti  cu  Rusia  şi 
luptele  românilor  transilvăneni  pentru  apărarea  Ortodoxiei  în  secolul  al  XVIII-lea, 
pentru  care  strînsese  valorosul  material  inedit  din  Arhivele  de  la  Moscova  şi 
Carloviţ.  In  1912  Academia  Română  i-a  publicat  studiul:  Contribuţii  privitoare  la 
relaţiile  Bisericii  româneşti  cu  Rusia  în  veacul  XVII  (Analele  Academiei  Române 
Mem.  Secţ.  Ist.  s.  II,  t.  XXXIV,  1912,  p.  1065 — 1247  şi  3  facs.,  extrasul  Bucureşti, 
1912,  183  p.).  După  doi  ani  a  publicat  un  nou  studiu:  Relaţiile  bisericeşti  ale  româ¬ 
nilor  din  Ardeal  cu  Rusia  în  veacul  XVIII  (în  Anuarul  XXX  al  Institutului  peda-  . 
gogic-teologic  „Andreian'*  din  Sibiu,  1913/14,  p.  3 — 56;  extrasul.  Sibiu,  1914,  55  p.). 
Erau  primele  cercetări  de  acest  gen  în  istoriografia  românească,  cu  o  serie  de 
aspecte  necunoscute  pînă  atunci.  De  pildă,  în  prima  lucrare  înfăţişa  chipuri  de 
ierarhi,  preoţi  şi  călugări  români  care  au  călătorit  în  Rusia  după  ajutoare 
(Ilie  lorest,  Sava  Brancovici  ş.a.),  legăturile  lui  Dosoftei  al  Moldovei  cu  unii 
ierarhi  ruşi,  legături  politice  româno-ruse.  Iar  în  lucrarea  publicată  la  Sibiu  erau 
prezentaţi  mai  mulţi  preoţi  şi  călugări  ardeleni  care  au  făcut  drumuri  lungi  şi 
obositoare  pînă  în  Rusia,  pentru  a  solicita  sprijinul  ţarinei  Elisabeta  Petrovna, 
în  vederea  apărării  credinţei  ortodoxe  în  faţa  încercărilor  autorităţilor  habsburgice 
de  a-i  trece  la  uniaţie.  Ambele  lucrări  se  bazau  pe  un  valoros  material  inedit, 
cules  din  Arhiva  Ministerului  de  Externe  din  Moscova,  întregit  cu  alte  informaţii 
inedite  culese  din  Arhivele  de  la  Carloviţ  şi  Viena,  încît  sînt  reconstituite  astfel 
misiunile  bisericeşti  sau  culturale  trimise  în  Rusia  de  domnii  români.  In  lucrarea 
din  1912  erau  publicate  şi  56  de  documente,  în  original  şi  în  traducere. 

In  1913  un  grup  de  istorici  şi  jurişti  sibieni:  Arhim.  Dr.  Ilarion  Puşcariu, 
loan  de  Preda,  Dr.  Lucian  Borcia,  Dr.  loan  Lupaş,  Dr.  loan  Matei  şi  Dr.  Silviu 
Dragomir  au  publicat  lucrarea  Contribuţiuni  istorice  privitoare  la  trecutul  româ¬ 
nilor  de  pe  pămîntul  crăiesc  (Sibiu,  1913,  CIV-f350  p.).  Silviu  Dragomir  a  publicat 
aici  —  în  partea  introductivă  —  un  documentat  „studiu  critic**,  de  aproape  100 
de  pagini,  asupra  cărţii  arhivarului  „Universităţii  săseşti**  din  Sibiu,  Georg  Miiller:  ^ 
Die  ursprilngliche  Rechtslage  der  Rumănen  im  Siebenbiirger  Sachsenlande  (apărut 
la  Sibiu  în  1912),  în  care  contesta  drepturile  românilor  de  pe  aşa-numitul  „pâmînt 
săsesc**  din  Ardeal  (recte  teritoriile  în  care  au  fost  colonizaţi  saşii).  Cu  o  docu¬ 
mentaţie  bogată,  cu  argumente  temeinice,  tînărul  istoric  combătea  toate  aser¬ 
ţiunile  istoricului  sas,  demonstrînd  vechimea  şi  continuitatea  elementului  româ¬ 
nesc  în  teritoriile  intracarpatice,  în  speţă  pe  „pămîntul  săsesc**.  Apelează  la  sta¬ 
tistici  din  diferite  perioade  pentru  a  dovedi  superioritatea  numerică  a  românilor. 
In  orice  caz,  acest  studiu  l-a  impus  pe  Silviu  Dragomir  încă  de  atunci  ca  pe  un 
reprezentant  de  seamă  al  istoriografiei  româneşti  transilvane. 


25  Unire  administrativă  a  celor  patru  provincii  săseşti  din  Ardeal. 
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După  cîţiva  ani  a  publicat  studiul  Alegerea  şi  numirea  episcopului  unit  loan 
Patachi  (R.T.,  an.  IX,  1915,  p.  261 — 276).  In  1917  pe  cînd  activa  la  Arad,  a  publicat 
lucrarea  Studiu  din  istoria  mai  veche  a  românilor  de  pe  teritoriul  diecezei  ord- 
dene  (Sibiu,  1917,  24  p.  extras  din  rev.  Transilvania), 

Ultima  mare  lucrare  întocmită  în  perioada  „sibiană**  a  activităţii  lui  Silviu 
Dragomir  a  fost  Istoria  dezrobirii  religioase  a  românilor  din  Ardeal  în  secolul 
XVIII,  voi.  I,  cu  150  documente  anexate.  Sibiu,  1920,  VIII -f  260+224  p.  şi  voi.  II, 
cu  75  documente  anexate.  Sibiu,  1930,  VIII +440  p.  Era  închinată  ,4nemoriei  scumpe 
a  tatălui  meu  Simion,  care  m-a  învăţat  să-mi  iubesc  Biserica  şi  neamul  mai 
poresus  de  toate‘\  Primul  volum  a  fost  dat  la  tipar  încă  din  toamna  anului  1914, 
dar  fiind  în  plin  război  mondial  şi  pentru  că  lucrarea  condamna  tocmai  politica 
bisericească  a  Curţii  vieneze  faţă  de  români,  a  considerat  că  este  mai  potrivit 
să  întrerupă  tipărirea  pînă  după  încheierea  războiului.  Aşa  se  face  că  primul 
volum  a  văzut  lumina  tiparului  abia  în  1920  —  în  tipografia  Arhidiecezană  din 
Sibiu  — ,  iar  cel  de  al  doilea  —  datorită  multiplelor  ocupaţii  ale  autorului  de 
după  Unire  — ,  abia  în  1930,  în  aceeaşi  tipografie.  Cele  două  volume  masive 
constituiau  o  lucrare  fundamentală  privind  luptele  purtate  de  preoţii  şi  credin¬ 
cioşii  români  din  Transilvania  pentru  apărarea  Ortodoxiei  în  deceniile  cinci-şase, 
culminînd  cu  răscoala  lui  Sofronie  de  la  Cioara.  Arabele  lucrări  se  bazau  pe  acte 
inedite  copiate  mai  ales  din  Arhiva  Mitropoliei  din  (Zarloviţ,  întregite  cu  acte 
culese  de  consilierul  Rosenfeld,  prin  1850,  din  arhivele  de  stat  din  Viena  (depuse 
în  Biblioteca  Muzeului  Brukenthal  din  Sibiu),  precum  şi  cu  acte  din  Arhivele 
din  Budapesta  şi  Sibiu.  Deşi  autorul  a  fost  nevoit  să  prezinte  disensiunile  şi  chiar 
luptele  religioase  purtate  între  fiii  aceluiaşi  neam,  dar  despărţiţi  în  două  Bise¬ 
rici,  totuşi,  el  expunea  faptele  cu  deplină  obiectivitate,  fără  stilul  polemic  propriu 
lui  Augustin  Bunea  şi  altor  istorici  uniţi.  Lucrarea  s-a  bucurat  de  unanimă  apro¬ 
bare  din  partea  istoricilor  din  perioada  interbelică;  ^  loan  Lupaş  a  ţinut  chiar 
o  comunicare  la  Academia  Română  asupra  ei.  In  1922  a  obţinut  premiul  „Năsturel*^ 
din  partea  Academiei  Române.^’  Trebuie  reţinut  şi  faptul  că,  în  faţa  evidenţelor, 
istoricii  uniţi  n-au  putut  lua  atitudine  faţă  de  cele  prezentate  de  Silviu  Drago¬ 
mir.  Problema  o  va  relua  miai  tîrziu,  în  1944  (prin  stiidiul:  La  politique  religieuse 
des  Habsbourg  et  Ies  interventions  russes  au  XV III -e  siâcle,  în  Balcania,  7,  1944, 
nr.  1,  p.  153 — 172),  apoi  în  alte  două  studii,  în  1959  şi  1962. 

O  listă  impresionantă  de  articole  cu  caracter  istoric,  risipite  în  Neamul 
Românesc  Literar  al  lui  Nicolae  lorga,  Luceafărul,  Transilvania  şi  Telegraful 
Român  dm  Sibiu,  Biserica  şi  Şcoala,  Tribuna  şi  Românul  de  la  Arad,  Foaia 
Diecezană  de  la  Caransebeş,  întregesc  activitatea  publicistică  a  lui  Silviu  Drago¬ 
mir  din  perioada  anilor  de  studenţie  la  Cernăuţi  şi  Viena  sau  de  profesorat  la 
Institutul  teologic-pedagogic  din  Sibiu.^® 

Aceste  lucrări  —  scrise  Intr-un  timp  relativ  scurt  au  dus  la  alegerea  lui 
ca  membru  corespondent  al  Academiei  Române,  la  26  mai/8  iimie  1916,  pe  cînd 
avea  numai  28  de  ani,  în  locul  rămas  vacant  după  alegerea  lui  loan  Lupaş  ca 
membru  activ  al  înaltului  for  cultural.  Propunerea  pentru  alegere  a  făcut-o 
reputatul  slavist  loan  Bogdan  (1864 — 1919),  care  a  prezentat  o  expunere  detaliată 
asupra  activităţii  lui,  stăruind  asupra  celor  două  lucrări  privitoare  la  relaţiile 
româno-ruse  şi  asupra  introducerii  la  volumul  Contribuţii  istorice’  privitoare  la 
trecutul  românilor  de  pe  pămintul  crăiesc.  Propunerea  a  întrunit  19  voturi  din 
22.  Este  interesant  de  notat  că  în  aceeaşi  şedinţă  au  mai  fost  aleşi:  George  Enescu, 


26  N.  lorga,  în  Revista  Istorică,  XVII,  1931,  p.  225 — 228  şi  loan  Lupaş  în 
Biserica  Ortodoxă  Română,  XL,  1922,  p.  641 — 658  (voi.  I)  şi  în  Anuarul  Institutului 
de  Istorie  Naţională  din  Cluj,  voi.  I,  Cluj,  1922,  p.  343—362  şi  voi.  V,  1928—1930, 
p.  604 — 626  (şi  în  Studii,  conferinţe  şi  comunicări  istorice  I,  Bucureşti,  1927. 
p.  231—267). 

27  Cf.  Academia  Română,  Anale,  t.  XLII,  1921 — 1922,  Bucureşti,  1923,  p.  127 
şi  139. 

28  In  Românul  de  la  Arad,  condus  de  Vasile  Cîoldiş,  a  publicat  —  în  cola¬ 
borare  cu  loan  Broşu  —  o  serie  de  „cronici**  sau  „corespondenţe**,  semnate  de 
pseudonimele  loan  Popa,  Salust  şi  altele.  Cf.  loan  Clopoţel,  op.  cit.,  p.  196. 
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membru  onorar,  Perlele  Papahagi  —  pentru  cercetările  istorice  şi  folclorice  pri¬ 
vitoare  la  macedoromâni  şi  melglenoromâni,  —  ca  membru  corespondent  şi  Mihail 
Sadoveanu,  tot  ca  membru  corespondent,  dar  în  secţia  literară.  La  17/30  mai 
1916  fusese  ales  ca  membru  activ,  în  secţia  istorică,  protopopul  Dr.  loan  Lupaş 
din  Sălişte,  la  propunerea  lui  Nicolae  lorga,  întrunind  unanimitatea  voturilor.  Iar 
la  24  mai/6  iunie  1916  era  ales  ca  membru  onorar  un  alt  istoric  sibian,  venera¬ 
bilul  arhimandrit  şi  vicar  arhiepiscopesc  Dr.  Ilarion  Puşcariu  (1842 — 1922)P  In 
şedinţa  Academiei  din  10  iunie  1916,  prezidată  de  vicepreşedintele  loan  Bogdan, 
a  fost  citită  scrisoarea  de  mulţumire  adresată  de  noul  membru  corespondent 
Silviu  Dragomir.^ 

In  anul  1918,  profesorul  Silviu  Dragomir  a  desfăşurat  b  acţiune  energică  în 
vederea  înfăptuirii  aspiraţiei  de  veacuri  a  românilor  de  pretutindeni:  realizarea 
statului  naţional  român  unitar.  împreună  cu  colegul  său  Dr.  Nicolae  Bălan  şi  cu 
fostul  său  coleg  şi  prieten  de  la  Cernăuţi  Dr.  loan  Broşu,  acum  profesor  de  Reli¬ 
gie  în  Sibiu  (originar  din  Braşov-Dîrste,  după  1919  intrat  în  diplomaţie,  t  1943), 
au  întemeiat  şi  condus  la  Sibiu  Gazeta  Poporului,  care  milita  pentru  realizarea 
unităţii  naţionale.  Apariţia  foii  în  plin  război,  a  alarmat  pe  mitropolitul  Vasile 
Mangra,  care  a  cerut  imediat  direcţiunii  Seminarului  să  ancheteze  pe  cei  doi 
profesori  seminariali  în  legătură  cu  redactarea  Gazetei  (I.  Broşu  a  fost  anchetat 
de  asesopjl  Lazâr  —  mai  tiraiu  Lucian  —  Triteanu).  La  12/28  ianuarie  1918,  au 
dat  răspunsuri  foarte  demne,  declarînd  qâ  nu  vor  renimţa  la  colaborări.  Sînt 
semnificative  cuvintele  lui  Silviu  Dragomir:  „E  lucru  îndeobşte  cunoscut  că  profe¬ 
sorii  de  la  Seminarul  Andreian  au  avut  deplină  libertate  de  a-şi  exprima  ideile  şi 
gîndurile  lor  în  oricare  organ  de  publicitate  de  la  noi.  Sufletul  unui  scriitor  sau 
al  unui  om  de  ştiinţă  e  un  suflet  al  libertăţii.  De  aceea,  dacă  îi  ataci  libertatea, 
ÎI  despoi  de  un  element  care  alcătuieşte  fiinţa  sa“.^^ 

Cu  toate  că  in  şedinţa  consistorială  din  16  ianuarie  1918  s-a  interzis  celor 
trei  teologi  să  mai  scrie  în  acest  ziar.  ei  şi-au  continuat  colaborarea  (mai  cu 
seamă  S.  Dragomir  şi  I.  Broşu),  publicînd  zeci  de  articole  sau  ştiri  cu  caracter 
politic,  care  aveau  menirea  să  ţină  trează  încrederea  în  biruinţa  finală  şi  să 
pregătească  drumul  spre  actul  epocal  de  la  1  Decembrie  1918.  Este  adevărat  că 
era  menţionat  numele  unui  alt  redactor,  iar  cei  trei  apar  pe  frontispiciul  ei  ca 
„întemeietori**  abia  spre  sfîrşitul  anului  1918.  De  pildă,  în  numărul  43,  din  27  oc¬ 
tombrie  1918,  s-a  publicat,  pentru  prima  oară,  o  parte  din  „Hotărîrea  Comite¬ 
tului  executiv  al  Partidului  Naţional  Român**  —  care  a  fost  prezentată  de 
Alexandru  Vaida  Voievod  în  Parlamentul  din  Budai>esta,  prin  care  se  contesta 
Guvernului  ungar  orice  drept  de  amestec  în  problemele  românilor  transilvăneni. 
La  3  noiembrie  a  apărut  o  ediţie  specială  a  ziarului  (nr.  44  b),  în  care  s-a  publicat 
şi  Chemarea  adresată  românilor  de  Comitetul  din  Sibiu  al  Partidului  Naţional 
Român  (format  din  Andrei  Bîrseanu,  Ilie  Beu,  Lucian  Borcea,  Nicolae  Bălan,  loan 
Broşu,  Silviu  Dragomir,  Nicolae  Ivan,  loan  Lapedatu,  Octavian  Russu  şi  loan 
Stroia). 

La  8  decembrie  1918  (nr.  49),  în  paginile  Gazetei  s-a  publicat  un  amplu  re¬ 
portaj  asupra  memorabilei  Adunări  naţionale  româneşti  de  la  Alba  lulia. 

In  preajma  Adunării  se  lansase  părerea  ca  să  se  accepte  unirea  cu  anumite 
„condiţii**  sau  ca  Transilvania  să  se  bucure  de  o  „autonomie  provincială**.  In 
această  situaţie,  loan  Broşu  şi  Silviu  Dragomir  au  mobilizat  masele  largi  româ¬ 
neşti  în  Sibiu  şi  împrejurimi,  pentru  a  cere  unirea  fără  condiţii.  Rezultatul  acţiu¬ 
nii  lor  s-a  concretizat  într-un  memoriu  în  acest  sens,  cu  30.000  de  semnături,  dus 
de  cei  doi  la  Alba  lulia. 


29  Analele  Academiei  Române,  Seria  II,  t.  XXXVIII,  1915 — 1916.  Partea  ad¬ 
ministrativă  şi  Dezbaterile,  Bucureşti,  1916,  p.  171 — 174,  190 — 192  şi  194 — 200.  La 
20  mai/2  iunie  1916  fusese  ales  ca  membru  activ,  în  secţia  literară,  un  alt  arde¬ 
lean,  cieorge  <2oşbuc,  Ibidem  p.  175. 

30  Ibidem,  t.  XXXIX,  1916—1919,  Bucureşti,  1921,  p.  8—9. 

31  AAS,  Dosar  III,  4/1918.  Despre  anchetarea  lui  Nicolae  Bălan  a  se  vedea 
voi.  Omagiu  î,  P.  S.  Sale  Dr.  Nicolae  Bălan,  mitropolitul  Ardealului,  la  douăzeci 
de  ani  de  arhipăstorire.  Sibiu,  1940,  p.  77 — 78. 
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Ca  delegat  oficial  la '  Marea  Adunare  naţională  românească,  reprezentînd 
presa  românească  din  Transilvania,  Silviu  Dragomir  a  luat  cuvîntul  la  conferinţa 
preliminară  de  la  Alba  lulia  din  30  noiembrie,  arătînd  că  singura  cale  pe  care 
trebuia  să  o  urmeze  românii  transilvăneni  era  „imirea  necondiţionată  cu  cei  de 
dincolo  de  Carpaţr.^ 

In  ziua  de  1  decembrie  1918  Silviu  Dragomir  a  fost  ales,  prin  aclamaţii, 
secretar  al  Adunării.  S-a  numărat  printre  cei  care  au  luat  cuvîntul  pe  „Cîmpul 
lui  Horea'*,  în  faţa  celor  100.000  de»  români  prezenţi,  alături  de  patrioţii  Aurel 
Vlad,  Petru  Groza,  episcopul  Miron  Crîstea  ^  alţii.  In  aceeaşi  zi  a  fost  ales  în 
„Marele  Sfat  al  Naţiunii  Române**,  fonnat  din  212  membrii.  A  doua  zi  s-a  stabilit 
„conducerea**  acestuia:  preşedinte  —  Gbeorghe  Pop  de  Băseşti,  vicepreşedinţi  — 
episcopii  Miron  Cristea  şi  luliu  Hossu,  Andrei  Bîrseanu  şi  Teodor  Mihali,  şase 
„notari**  (secretari),  între  care  Silviu  Dragomir,  Caius  Brediceanu  şl  alţii.^  In 
acelaşi  timp  Silviu  Dragomir  a  fost  ales  şef  al  „Biroului  Presei**  din  cadrul  (Con¬ 
siliului  Dirigent,  post  pe  care-1  va  deţine  pînă  spre  sfîrşitul  anului  1919.  Şi-a  con¬ 
tinuat  şi  colaborarea  la  Gazeta  Poporului,  alături  de  prietenul  său  loan  Broşu, 
prin  zeci  de  articole,  note,  informaţii,  care  au  contribuit  la  consolidarea  actului 
memorabil  de  la  1  Decembrie  1918.^ 

Din  8/21  ianuarie  1919,  Consistoriul  Arhiepiscopiei  Sibiului  i-a  acordat  con¬ 
cediu  pentru  restul  anului  şcolar  (Ord.  Cons.  Arh.  nr.  273  Bis.  din  15  ianuarie 
st.v.  1919),  fiind  ocupat  cu  noul  post  de  şef  al  Biroului  Presei  din  Consiliul  Diri¬ 
gent.  A  mai  predat  doar  Istoria  bisericească  universală  (3  ore  săptămînal),  din 
25  februarie  1919  pînă  la  sfîrşitul  anului  şcolar. 

Activitatea  lui  Silviu  Dragomir  la  Sibiu  a  încetat  la  1  septembrie  1919,  odată 
cu  numirea  sa  ca  profesor  agregat  la  catedra  de  Istorie  a  sud-estului  european  de 
la  Facultatea  de  Litere  şi  Filozofie  a  noii  Universităţi  româneşti  a  „Daciei  Supe¬ 
rioare**  din  Cluj.  Era  cel  mai  indicat  pentru  o  asemenea  catedră,  fiind  un  cunos¬ 
cător  perfect  nu  numai  al  limbilor  clasice,  greaca  şi  latina,  ci  şi  al  limbilor  sîrbă, 
rusă,  germană  şi  maghiară. 

La  12  septembrie  1919,  înainta  Consasitornulud  sibian  o  emaţionantă  scrisoare, 
prin  care  mulţumea  pentru  sprijinul  de  oare  s-a  bucurat  în  timpul  studiilor  şi 
apoi  ca  profesor,  făgăduind  ca  şi  pe  viitor  „să  promovez  nu  numiai  mteresele  gene¬ 
rale  ale  Bisericii  noastre  în  a  cărei  serviciu  am  stat,  dar  şi  studiul  istorico  biseri¬ 
ceşti,  la  oare  am  lucrat  cu  atîta  devotament  în  calitatea  mea  de  profesor  semi- 
narial**.^ 

La  noua  Facultate  de  Litere  şi  Fiilozofie  a  fost  titularizat  în  1923;  în  1925/26 
a  fost  decan,  iar  în  1926/27  prodecan.  A  fost  întemeietorul  şi  directorul  Semina¬ 
rului  de  studii  sud-est  europene  de  pe  -lingă  Facultatea  -la  care  funcţiona,*^ 

Alături  de  colegii  săi  loan  Liipaş,  Alexandru  Lapedatu,  (Constantin  Mari- 
nescu,  Nicolae  Bănescu,  Coriolan  Petranu,  Constantin  Dadcovioiu,  a  contribuit  la 
formarea  unei  noi  generaţii  de  istorici  de  prestigiu,  din  aşa-numita  „şcoala  isto¬ 
rică  clujeană**:  loan  Moga,  David  Prodan,  Mihail  Miacrea,  Miliail  Dan,  Aurel  Decei, 
Kurt  Horedt,  Francisc  Pali,  Ştefan  Pascu,  Marina  Lupaş  Wasiu,  la  care  se  ad-cugă 
numeroşi  profesori  din  Snvăţămîntul  secundar. 

Ca  profesor  la  Universitatea  din  Cluj,  şi-'a  continuat  cu  «aceeaşi  stăruinţă 
activitatea  ştiinţifică,  publicînd  an  de  an  felurite  monografii  şi  alte  lucrări  de 
specialitate,  precum  şi  un  număr  impresionant  de  articole,  recenzii,  note,  în  dife¬ 
rite  periodice  ale  timpului.  A  abordat  facum  o  serie  de  teme  noi,  altfel  decît  cele 
din  „perioada  sibiană*':  studii  consacrate  revoluţiei  din  1848  —  inclusiv  monogra- 


32  Cf.  Silviu  Dragomir,  Un  sfert  de  veac  de  la  unirea  Transilvaniei,  Sibiu, 
1943,  p.  25;  Tribuna,  Cluj,  nr.  46  din  3  octombrie  1968;  I.  Clopoţel,  op.  cit.,  p.  195 
şi  201 — 202;  Ştefan  Pascu,  Făurirea  statutului  naţional  unitar  român,  voi.  II, 
Bucureşti,  1983,  p.  190. 

33  Gazeta  Poporului,  I,  nr.  49  din  8  decembrie  1918;  Şt.  Pascu,  op.  cit.,  II, 
p.  225. 

34  Gazeta  Poporului,  II,  nr.  14  din  6  aprilie  1919. 

35  AAS,  Dosar  IV,  761/1919. 

36  Cf.  Anuarul  Universităţii  din  Cluj-Sibiu,  1941 — 1942,  Sibiu,  1943,  p.  479. 
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fiile  unor  conducâtori  ai  acesteia  — ,  studii  privitoare  la  romaoiLtatea  sud-dunăreaină 
şi  slavistica  în  spaţiul  românesc,  studii  de  istorie  modernă  şi  contemporană  a 
Trajisilvaniei,  în  vederea  apărărdi  integrităţii  teritoriale  a  ţării. 

La  propunerea  secţiei  istorice  a  Academiei  Române,  în  şedinţa  generală  din 
25  mai  1928,  profesorul  Silviu  Dragomir  a  fost  ales  membru  activ  al  Academiei 
Române,  în  locul  rămas  vacant  prin  moartea  neaşteptată  a  lui  Viasile  Pârvan 
<1882 — 1927).  Colegul  său  loan  Lupaş  a  prezentat  un  elogios  ra{x>rt  asupra  acti¬ 
vităţii  ştiinţifice  desfăşurate  pînâ  atunoi.^^ 

în  şedinţa  generală  diin  28  mai  1928  noul  academician  era  salutat  de  pre-» 
şedinţele  Emil  Racoviţâ;  a  răspuns  printr-un  foarte  scurt  cuvînt  exprimîndu-şi 
recunoştinţa  pentru  alegere.^ 

în  şedinţa  solemnă  a  Academiei  Române  din  29  mad  1929,  —  în  prezenţa  pa- 
triarhiilui-regent  Miron  Cristea  şi  a  membrilor  înaltfilui  for  cultural,  în  frunte 
cu  preşedintele  de  atunci  Emil  Racoviţă  —  Silviu  Dragomir  şi-a  rostit  discursul 
de  recepţie:  Un  precursor  al  unităţii  naţionale:  profesorul  ardelean  Constantin 
Romanul  Vivu.  Potrivit  uzanţelor  academice,  discursul  a  fost  precedat  de  un  bine¬ 
meritat  elogiu  adus  înainitaşului  său  Vasile  Pârvan.  Discursul  propriu-zis  prezenta 
viaţa  şi  mai  ales  activitatea  revoluţionară  a  lui  Constantin  Romanul  Vivu,  fost 
teolog  la  Blaj,  apoi  profcîsor  în  Bucureşti,  unul  din  fruntaşii  revoluţiei  din  1848, 
„prefect**  al  tegiunei  a  Xll-a  de  la  Reghin,  ucis  de  secui  în  martie  1849.  Răspunsul 
la  discursul  său  de  recepţie  a  fost  rostit  de  loan  Lupaş,  cu  o  substanţială  şi  elo¬ 
gioasă  prezentare  a  activităţii  ştiinţifice  a  noului  academician.^ 

Ca  profesor  de  Istorie  a  sud-estului  european,  Silviu  Dragomir  a  consacrat 
mai  multe  studii  romanităţii  sud-dunărene,  precum  şi  slavisticii,  în  spiritul  concep¬ 
ţiei  profesorului  loan  Bogdan.  Şirul  lor  începe  cu  un  mic  studiu  intitulat  Citeva 
nume  de  organizaţie  de  stat  slavo-romăne  (în  Dacoromania,  Cluj,  I,  1920 — 1921, 
p.  147 — 16J).  Acum  a  valorificat  o  altă  parte  din  materialuil  cules  la  Carloviţ  şi 
Belgrad,  publicînd  studiul  Fragmente  din  cronica  sîrbească  a  lui  George  Bran- 
covici  (în  Anuarul  Institutului  de  Istorie  Naţională  din  CLuj  II,  1923,  Bucureşti, 
1924  şi  extras  70  p.),  cu  traducerea  părţilor  care  privesc  istoria  noastră  naţională 
şi  bisericească. 

Tot  acum  a  publicat  citeva  studii  temeinice  privind  romanitatea  balcanică: 
Vlahii  din  Serbia  în  secolele  XII — XV  (în  Anuarul  Institutului  de  Istorie  Naţio¬ 
nală  din  Cluj.  Cluj,  1922,  p.  279 — 299);  Vlahii  şi  morlacii.  Studii  din  istoria  româ¬ 
nismului  balcanic  (Cluj,  1924,  135  p.);  Originea  coloniilor  române  din  Istria  (în 
An.  Acad.  Rom.,  Mem.  Socţ.  Ist.,  s.  II,  Bucuraţi,  1924,  20  p.).  Cercetările  asupra 
acestei  probleme  le  va  relua  spre  sfîrşitul  vieţii,  cînd  va  publica  monografia 
Vlahii  din  nordul  Peninsulei  Balcanice  în  Evul  Mediu  (Bucureşti,  Editura  Acade¬ 
miei  1959,  225  p.-f2  h.),  o  „încercare  de  a  strînge  intr-un  mănunchi  şi  de  a  inter¬ 
preta  unitar  şi  criitic  toate  ştirile  din  evul  mediu  privitoare  La  vlahii  din  jumă¬ 
tatea  nordică  a  Peninsulei  Balcanice,  care  se  dovedesc  a  fi  urmaşii  vechii  popu¬ 
laţii  traco-ilirice,  romanizată  pînă  la  începutul  secolului  al  Vll-tlea**,  după  cum 
mărturisea  el  însuşi  în  prefaţă  (p.  5).  Erau  corectate  şi  o  serie  de  încheieri  la  care 
ajunsese  in  studiile  anterioare. 

Considerînd  necesară  o  cercetare  mai  adincă  a  mişcării  de  eliberare  naţio- 
nală  şi  socială  a  românilor  transiilvăneni  în  anii  1848 — >1849,  Silviu  Dragomir  a 
publicat  mai  multe  studii  şi  monografii  închinate  unor  conducători  ai  mişcă*rii. 
De  pildă:  Din  corespondenţa  dascălilor  ardeleni  in  anul  1848  (în  voi.  Omagiu  lui 
Ion  Bianu  din  partea  colegilor  şi  foştilor  săi  elevi,  Bucjureşti,  1927,  p.  155 — 170), 
apoi  Avram  lancu  (Bucureşti,  1924,  135  p.),  prima  monografie  închinată  marelui 
erou,  scrisă  cu  ocazia  centenarului  naşterii  sale;  loan  Buteanu,  prefectul  Zaran- 
dului  in  anii  1848 — 1849  (Bucureşti,  1928,  158  p.);  Un  precursor  al  unităţii  naţio¬ 
nale:  profesorul  ardelean  Constantin  Romanul*  Vivu  (Discurs  de  recepţie  la  Aca¬ 
demie,  Bucureşti,  1929,  40  p.);  Nicolae  Bălcescu  în  Ardeal  (în  Anuarul  Institutului 
de  Istorie  Naţională  din  Cluj,  5,  1928 — 1930,  p.  1 — 34  şi  extras). 


37  Academia  Română,  Anale,  tomul  XLVIII,  şedinţele  din  1927 — 1928,  Bucu¬ 
reşti.  1928,  p.  132  şi  139—140. 

38  Ibidem,  p.  152. 

39  Academia  Română.  Discursuri  de  recepţie,  LXII,  Bucureşti,  1929,  40  p. 
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In  1938  a  (publicat  un  documentat  studiiu  de  alrrteză  poivind  începuturile  afir- 
raănii  noastre  naţionale  din  secolul  al  XVIII-ilea,  respectiv  evendmontelle  premer¬ 
gătoare  revoluţiei  din  1848:  Les  Roumains  de  Transylvanie  ă  la  veille  du  mouve- 
ment  de  răsurrection  naţionale  (în  voi.  La  Transylvanie,  publicat  de  Institutul  de 
Istorie  Naţională  din  Cluj,  Bucuraţi,  1938,  p.  337 — 378,  şi  extras). 

O  urmare  firească  a  evenimentelor  din  anii  1848 — ^1849  a  fost  şi  lupta  lui 
Andrei  Şaguna  ipentru  emanciparea  bisericească  -a  românilor  ortodocşi  din  Traffisil- 
vania,  prin  ieşirea  lor  de  sub  jurisdicţia  Bisericii  Ortodoxe  sîrbeşti.  Acestei  pro¬ 
bleme  d-a  consacrat  un  studiu  publicat  în  limba  franceză  sub  titlul:  Andrâ  Şaguna 
et  Joseph  Rajaăic  (în  Balcania,  6,  1943,  p.  242 — 282  şi  extras). 

După  Dictatul  de  la  Viena  a  considerat  necesară  reactualizarea  studiilor  privi¬ 
toare  la  revoluţia  din  Transilvania.  Ca  atare,  a  publicat,  ila  Sibiu  şi  Oluj,  o  masivă 
*  colecţie  de  Studii  şi  documente  privitoare  la  revoluţia  românilor  din  Transilvania 
în  anii  1848—1849  (voi.  I.  Sibiu,  1944,  LIV +  354  p.;  voi.  II  Sibiu  1944,  XXXVII +  604  p., 
în  colaborare;  voi.  III,  duj,  1946,  320  p.;  voi.  V  partea  I,  Cluj,  1947,  IV+412  p.). 
Volumele  IV  şi  V,  partea  2  din  planul  proiectat  al  colecţiei  n-au  mai  părut.  Era 
prima  mare  sinteză  în  istoriografia  românească  asupra  celei  m«ad  de  seamă  mişcări 
a  naţiunii  române  diin  secolul  al  XlX-^lea.  Primul  volum  cuprinde  documente 
culese  din  Arhivele  Ministerului  de  Război,  de  Justiţie  şi  de  Interne  din  Vdena; 
volumul  II,  documente  din  colecţiile  Academiei  Române,  ale  Astrei  şi  ale  Muzeu¬ 
lui  Ardelean,  iar  volumul  III,  documente  din  Arhivele  Statului  din  Budapesta. 
Volumul  V,  partea  1,  tratează  prima  parte  diii  istoria  revoluţiei  'românilor  transil¬ 
văneni,  în  anii  1848 — 1849;  partea  a  doua  din  volumul  V  n-a  mai  apărut,  ea 
urmind  să  prezinte  revoluţia  transilvană  în  cursul  anului  1849. 

Vastitatea  materialului  documenitar  publicat  în  această  colecţie  a  oferit  posi¬ 
bilitatea  de  a  cunoaşte  mai  bine  lupta  dusă  de  românii  transilvăneni  împotriva 
asupririi  naţionale  şi  sociale.  Colecţia  sa  a  stat  la  baza  unor  cercetări  noi  asupra 
revoluţiei  din  1848 — 1849.^ 

O  ultimă  lucrare  consacrată  anilor  1848 — >1849  a  fost  monografia  Avram  lancu, 
apărută  F>ostum  (Bucureşti,  1965,  304  p.,  cu  o  prefaţă  a  prof.  Vasiie  Macdu  şi  ediţia 
doua,  Bucureşti,  1968,  368  p.).  Era  mult  mai  cuprinzătoare  decît  lucrarea  de  popu¬ 
larizare  din  1924,  fiind  -concepută  pe  baza  unui  plan  mult  mai  larg  şi  cu  mijloace 
de  informare  mult  mai  bogate,  cu  o  analiză  critică  a  izvoarelor.  Deşi  figura  cen¬ 
trală  a  lucrării  era  marele  revoluţionar  ridicat  din  rîndul  moţilor,  totuşi,  ea  pre¬ 
zintă,  de  fapt,  întreaga  revoluţie  românească  din  Transllvanfia,  ou  toate  impli¬ 
caţiile  ed  interne  şi  externe. 

Prin  toate  aceste  lucrări.  Silviu  Dragomir  rămîne  istoricul  prin  excelenţă 
al  revoluţiei  românilor  transiilvănend  diii  anii  1848 — 1849. 

A  cercetat  şi  alte  aspecte  privind  lupta  de  emancipare  politico-socială  a  româ¬ 
nilor  transilvăneni,  mai  ales  în  preajmia  evenimentului  ep>ooal  de  la  1  Decembrie 
1918,  în  special  studii  privitoare  la  activitatea  marilor  patrioţi  Vaisile  Goldiş  şi 
loan  Mihu.  Sînt  de  remarcat:  Vasiie  Goldiş.  Luptătorul  şi  realizatorul  politic 
(Sibiu,  1936,  16  p.),  care  sublinia  aportul  lud  la  realizarea  unirii  -din  1918,  Corespon¬ 
denţa  fruntaşului  ardelean  Dr.  loan  Mihu  cu  Vasiie  Goldiş  (în  volunml  omagial 
Fraţilor  Alexandru  şi  Ion  1.  Lapedaiu  la  împlinirea  vîrstei^  de  60  de  ani,  Bucureşti, 
1936,  p.  315 — 327),  precum  şi  volumul:  Dr.  loan  Mihu.  Spicuiri  din  glndurile  mele 
politice,  culturale,  economice.  Cu  un  studiu  introductiv  (Sibiu,  Tipografia  Arhidie- 
cezană,  1938,  XLVIII +  500  p.). 

A  consacrat  im  spaţiu  larg  şi  legăturdilor  istorice  dintre  ţările  române  în 
evul  mediu,  aducînd  contribuţii  de  seamă  cu  privire  da  istoria  unităţii  poporului 
român.  De  pildă:  Documente  nouă  privitoare  la  relaţiile  Ţării  Româneşti  cu  Sibiul 
în  secolele  XV  şi  XVI  (în  Anuarul  Institutului  de  Istorie  Naţională  din  Cluj,  IV, 
1926 — 1927,  Bucureşti,  1929,  p.  3 — 79  şi  extras)  cu  70  de  scrisori  în  limba  slavă 
(dintre  care  50  domneşti)  ladresate  sibieniilor,  în  original  şi  traducere;  încă  ceva 
despre  scrisoarea  apocrifă  a  lui  Mihcn  Viteazul  (în  închinare  lui  Nicolae  lorga. 
Cluj,  1931,  p.  143 — 152);  Mormîntul  lui  Mihai  Viteazul  şi  vechea  catedrală  din  Alba 


40  De  pildă,  voi.  II,  a  fost  recenzat  de  Ştefan  Pascu  în  Anuarul  Institutului 
de  Istorie  Naţională  din  Cluj,  an.  X,  1945,  p.  427 — 430. 


120 


MITROPOLIA  ARDEALULUI 


lulia  (în  An.  Acad.  Rom.  Mem.,  Secţ.  Ist.,  s.  III,  t.  XXI,  nr.  17,  Bucni'eşti,  1939, 
16  p.),  în  oare  dovedeşte  că  trupul  marelui  erou  a  fost  îngropa!  în  catedral/a  ctitorită 
de  el  în  Alba  lulia. 

S-a  ocupat,  parţial,  chiar  şi  cu  tTecutul  unor  biserici  romaneşti  din  părţile 
Hunedoarei,  mărturii  ale  oontinuitâţii  noastre,  incluisiv  probleme  legate  de  oirhitec- 
tura  şi  pictura  lor.  Este  vorba  de  studiile:  Vechile  biserici  din  Zarand  şi  ctitorii 
lor  in  secolele  XIV  şi  XV  (în  Anuarul  Comisiunii  Monumentelor  Istorice,  secţia 
pentru  Transilvania,  Cluj,  1929,  p.  223 — 264  şi  extras,  40  p.),  o  comunicare  la  Aca¬ 
demia  Română,  în  care  se  ocupa  pentru  prima  oară  de  pictura  biseiricdlor  din 
Crişcior  şi  Ribiţa;  Ctitorii  bisericii  din  Bîrsâu,  în  judeţul  Hunedoara  (în  acelaşi 
Anuar,  1930 — 1931,  Cluj,  1932,  p.  139 — 148).  Erau  primele  studii  consacrate  acestor 
monumente,  cercetările  lui  fiind  continuate  apoi  de  Virgijl  Vâtăşianu,  I.  D.  Ştefă- 
nescu,  Vasile  Drăguţ  şi  alţii. 

Agravarea  reviadonismului  horthyst  l-a  determinat  pe  Silviu  Dragomir  să 
iniţieze  apariţia  publicaţiei  anuale  Revue  de  Transylvanie,  la  Cluj  în  1934,  iar  după 
1940  la  Sibiu,  pînă  în  1943.  In  paginile  acestei  reviste,  menite  să  informeze  cu 
obiectivitate  cercurile  {x>litice  şi  culturale  din  afara  ţării.  Silviu  Dragomir  —  ală¬ 
turi  de  alţi  istorici  şi  jurişti  clujeni  —  a  publicat  o  serie  de  studii  privind  mai 
ades  pblitioa  de  maghiarizare  dusă  de  Guvernele  din  Budapesta  pînă  în  1918. 
Reţinem  citeva  titluri:  Les  deux  attitudes  du  comte  Dethlen  (R.T.,  I,  1934 — 1935, 
p.  5 — 31);  Le  comte  Etienne  Tisza  et  les  Roumains  de  Transylvanie.  Les  pour- 
parlers  de  1910  (R.T.,  II,  1935 — 1936,  p.  439 — 474);  La  Hongrie  et  le  probleme  de  la 
Transylvanie  (R.T.,  I,  1934 — 1935,  p.  334 — 354);  VingUcinq  ans  aprds  la  reunion  de 
la  Transylvanie  ă  la  Roumanie  (R.T.,  VII — IX,  1941 — 1943,  p.  5 — 36  şi  versiunea 
românoaiscâ  în  , biblioteca  Astra**,  nr.  29,  Sibiu,  1943,  30  p.). 

In  anii  ocupaţiei  horthyste  a  unei  părţi  a  Transilvaniei,  Silviu  Dragomir  a 
iniţiat  şi  condus  —  la  Sibiu  —  un  „Centru  de  studii  şi  cercetări  privitoare  la 
Transilvania".  A  publicat  şi  o  colecţie  de  lucrări  sub  titlul  „Bibliotheca  rerum 
Transsi'lvaniae" ,  în  cadrul  căreia  au  apărut  diferite  lucrări  cu  caracter  istoric- 
statistic,  care  urmăreau  să  demonstreze  drepturile  româneşti  asupra  teritoriilor 
intracarpatice,  să  faca  lumină  în  problemele  controversate.  Silviu  Dragomir  a 
publicat  două  lucrări:  La  Transylvanie  avant  et  apres  Varbitrage  de  Vienne,  (Sibiu, 
1943,  52  p.,  cu  numeroase  hărţi  şi  statistici)  şi  Le  Banat  roumain  Esquisse  histo- 
rique  (Sibiu,  1944,  42  p.).  Prima  broşură  a  apărut  şi  în  româneşte  în  „Biblioteca 
Viaţă  şi  Cultură"  —  seria  „Problema  Transilvaniei".  In  legătură  cu  Banatul,  men¬ 
ţionăm  că  cercetase  problema  şi  mai  demult,  în  studiul  Vechimea  elementului 
românesc  şi  colonizările  Străine  în  Banat  (în  Anuarul  Institutului  de  Istorie  Naţio¬ 
nală  din  Cluj.  II,  1924—1925,  Cluj,  1926,  p.  275—291  şi  extras).  . 

Alte  lucrări  ale  lui  Silviu  Dragomir  erau  consacrate  politicii  statului  român 
creat  în  1918  faţă  de  naţionalităţile  conloouiitoare  şi  cultele  religioase  de  La  noi  din 
perioada  interbelică,  urmărindu-se  mai  ales  informarea  opiniei  publice  din  străi¬ 
nătate.  C^tăm  lucrările:  The  etnical  minorities  in  Transilvania  (Cineva,  1927. 
131  p.);  La  Transylvanie  et  les  minoritâs  ethniques  (Bucureşti,  1934,  281  p.);  La 
Transilvania  e  le  sue  minoranze  etniche  (în  revista  VEuropa  Orientale,  Roma,  XV, 
1935,  p.  462 — 482  şi  XVI,  1936,  p.  307 — 330);  La  politique  minoritaire  de  la  Rou¬ 
manie  entre  1918—1940  (R.T.,  VII— IX,  1941—1943,  p.  279—290).  Fiind  considerat 
cel  mai  bun  cunoscător  al  acestor  probleme,  în  anii  1938 — 1940  Silviu  Dragomir  a 
ocupat  funcţia  de  „ministru  al  minorităţilor". 

Tot  în  perioada  interbelică  a  fost  colaborator  preţios  la  o  serie  de  periodice 
româneşti  de  prestigiu,  în  afară  de  cele  istorice  menţină  te  pînă  aci:  Societatea 
de  Mîine  şi  Patria  la  Cluj,  Transilvania  la  Sibiu  (membru  în  „comitetul  de  direc¬ 
ţie"),  Cele  trei  Crişuri  la  Oradea,  Ţara  noastră  la  Sibiu,  Universul,  Adevărul  şi 
Dimineaţa  La  Bucureşti  etc.  Majoritatea  articolelor  tratează  teme  de  istorie,  altele 
privesc  drepturile  naţionalităţilor  din  România  după  1918,  altele  sînt  în  legătură 
cu  intensificarea  agitaţiilor  revizioniste  ale  regimului  horthyst. 

A  rostit  numeroase  conferinţe  publice  cu  caracter  istoric,  la  Cluj  sau  în  alte 
oraşe  ale  Transilvaniei,  mai  cu  seamă  în  cadirul  , Extensiunii  Universitare",  con¬ 
dusă  de  el  însuşi,  sau  în  cadrul  Astrei  (era  membru  în  Comitetul  Central).  In 
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perioada  ocuipaţiei  horthyste,  coonferinţele  sale  —  rostite  miai  ales  la  Sibiu  —  urmă¬ 
reau  să  dovedească  drepturile  legitime  româneşti  asupra  Transilvarnei  întregi.'** 

Notăm  tadci  şi  faptuil  că  Silviu  Dragomdr,  în  calitait^  sa  de  ministru  ,>al  mdno- 
rdtăţilor“,  s-^  numărat  printre  cei  invitaţi  la  „Conisiliul  de  coroană**  de  la  Bucu¬ 
reşti  din  30  august  1940,  oare  urma  să  se  pronunţe  în  problema  revendicărilor 
teaitoriale  horthyste.  Silviu  Dragomir,  alături  de  alţi  patrioţi  romând,  între  oare 
şi  fostul  său  coleg  Ndcolae  Bălan,  mitropolitul  Ardealului,  s-a  declarat  Impwtriva 
„arbitrajului"  de  la  Vienia.  Tot  el  are  meritul  că  a  notat  discuţiile  purtate,  inclu¬ 
siv  cele  două  declaraţii  ale  mitropolitului  Nicolae.^^ 

Deşi  lucra  acum  în  învăţămlntul  laic,  Silviu  Dragomir  a  continiuat  să  acti¬ 
veze  şi  în  cadrul  diferitelor  organe  de  conducere  ale  Bisericii  Ortodoxe  Române. 
Astfel,  după  înfiinţarea  Episcopiei  Vadului,  Feleacnlud  şi  Clujului,  a  fost  ales 
membru  în  Adunarea  eparhi-ală.  A  fost  de  asemenea  membru  în  Congresul  Naţional 
Bisericesc  al  Mitropoliei  Ardealului,  iar  după  ridicarea  Bisericii  noastre  la  treapta 
de  Patriarhie,  în  1925,  şi  intrarea  în  vigoare  a  noii  Legi  şi  a  Statutulojd  de  organi¬ 
zare  şi  funcţionare  a  Bisericii  Ortodoxe  Române,  a  fost  ales  în  Congresul  Naţio¬ 
nal  Bisericesc  al  întregii  Patriarhii  din  partea  eparhiei  Clujului.  Şi-a  expus  păre¬ 
rile  —  în  scris  şi  prin  cuvînt  —  într-o  serie  de  probleme  oare  interesau  Biserica 
noastră.  De  pildă,  în  şedinţa  Congresului  Naţional  B»isericosc  de  la  Bucureşti  din 
19  noiembrie  1929,  a  rostit  o  documentată  cuvintare,  care  d-a  -apărut  apoi  în 
broşură  sub  titlul:  Nedreptăţirea  elementului  ortodox  în  Ardea]  (Bucureşti,  1930, 
29  p.),  ou  o  critică  vehementă  a  unor  situaţii  nedrepte  create  de  anumiţi  politi¬ 
cieni  ai  vremii. 

In  mai  1933  a  făcut  parte  din  delegaţia  Bisericii  noastre  —  împreună  cu 
mitropolitul  Dr.  Nicolae  Băflan  şi  episcopul  Dr.  Grigorie  Comşa  de  la  Arad  —  caire 
s-a  ideblasat  la  Belgrad  şi  Carloviţ,  unde  s-a  încheiat  o  convenţie  cu  Biserica 
Ortodoxă  Sîrbă  şi  statul  iugoslav.  stabilit  atunci,  între  altele,  să  se  înfiinţeze 
o  episcopie  românească  Qa  Vîrşeţ,  pentru  românii  ortodocşi  din  Iugoslavia  —  oare 
să  se  conducă  după  Statutul  Organic  şagunian  —  şi  o  episcopie  ortodoxă  siîrbâ  la 
Timişoara  pentru  credincioşii  sîrbi  din  România.  Evenimentele  politice  care  au 
urmat  au  împiedicat  însă  îndeplinirea  'acestor  hotăriri  comune.^* 

In  anii  celui  de  al  doilea  război  mondial.  Silviu  Dragomir  şi -a  continuat  acti¬ 
vitatea  ca  profesor  ila  Universitatea  din  Cluj,  dar  aceasta  era  refugiată  în  Sibiul 
tinereţii  Iui,  ca  urmare  a  Dictatului  de  la  Viena  din  30  august  1940.  Şi-^  reluat 
activitatea  la  Oluj  în  1945,  funcţionind  la  aceeaşi  catedră  pînă  Ia  pensionarea  sa, 
înainte  de  împlinirea  vîrstei  legale,  la  1  octombrie  1947.  Mai  tîraiu  a  condus  un 
colectiv  de  Istorie  modernă  la  Institutul  de  Istorie  şi  Arheologie  din  Cluj 
(1957 — 1962).  în  această  perioadă,  i-au  apărut  ilucrarea  nnenţionată  mai  sus  despre 
Vlahii  din  nordul  Peninsulei  Balcanice  din  Evul  mediu  (1959)  şi  a  întocmit  noua 
monografie  despre  Avram  lancu  apărută  postum,  în  1965  (ed.  II  1968). 

A  colaborat  cu  materiale  preliminare  la  volumul  Ui  din  tratatul  de  Istorie 
a  României,  înti^  care  studiul  —  rămas  în  manuscris  —  Regimul  austriac  in 
Transilvania.^  Spre  afîrşitul  vieţii  s-a  ocupat  de  istoria  şi  instituţiile  româneşti 
din  Munţii  Apuseni.  Trei  studii  i-tau  fost  publicate  postum  de  Sabin  Belu:  Păsto- 
ritul  la  românii  din  Munţii  Apuseni  în  Evul  Mediu  (în  Anuarul  Muzeului  Etno¬ 
grafic  al  Transilvaniei,  '1965 — ^1067,  p.  95 — 114);  Voievozi,  cnezi  şi  crainici  la  românii 
din  Munţn  Apuseni  şi  din  regiunea  Bihorului  în  Evul  Mediu  (Acta  Musei  Napo- 
censis,  1966,  3,  p.  173 — 181)  şi  Contribuţii  la  istoria  aşezărilor  româneşti  din  Munţii 
Apuseni  (în  Cumidava,  Braşov,  1968,  2,  tp.  53 — 77). 

Tot  în  ultimii  aoii  ai  vieţii  a  r^uat  şi  adînoit  cercetâri'le  sale  din  tinereţe 
privitoare  la  frămîntările  religioase  din  primii  and  ai  secolului  al  XVIII-'lea. 
Tinînd  seama  de  rezultatele  cercetărilor  întreprinse  în  .perioada  interbelică  (loan 
Lupaş,  Ştefan  Meteş,  Ştefan  Lupşa  şi  alţii),  studiind  şi  baza  social -economică  a 


41  A  se  vedea  lucrarea:  Institutul  de  Istorie  Naţională  din  Cluj-Sibiu,  1920 — 
1945.  Activitatea  ştiinţifică . . Sibiu,  1945,  p.  102. 

42  Cf.  Mitropolitul  Nicolae  (Bălan),  Mîntuieşte  Doamne  poporul  Tău,  Sibiu, 
1945,  p.  1—2. 

43  Cf.  Revista  Teologică,  Sibiu,  an.  XXIII,  1933,  nr.  5—6,  p.  245—247. 

44  Cf.  Istoria  României.  III,  Bucureşti,  19W,  p.  XVI. 
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trecerii  unei  părţi  a  românilor  transi-lvâneaid  la  uniaţie,  Silviu  Dragomir  a  dat 
două  studii  temeindioe,  sub  acelaşi  titlu:  Românii  din  Transilvania  şi  unirea  cu 
Biserica  Romei  (in  culegerea  Studii  şi  materiale  de  istorie  medie,  Bucureşti,  III, 
1959,  p.  323 — 339)  şi  unul  mult  mai  dezvoltat,  apărut  postum,  în  revista  Biserica 
Ortodoxă  Română,  an  LXXX,  1962,  nr.  9 — 10,  p.  863 — -927  şi  extras,  Bucureşti, 
1962,  100  p. 

în  primul  studiu  face  o  analiză  detaliată  a  aşa -numit ului  „manifest  de  unire** 
din  7  octombrie  1698.  învăţatul  profesor  ajunge  la  concluzia  că  nu  s-'a  ţinut  un 
sobor  de  unire  la  data  menţionată  şi  că  semnăturile  au  fost  strînse  ulterior  de  la 
cei  38  de  protopopi  şi  ca  atare  declaraţiile  de  unire  nu  consti'tude  o  hotărire  a 
sinodului,  că  mai  târziu  s-aiu  scris  două  postsoriptumuri,  ,^prin  care  se  cere  în  chip 
expres  menţinerea  legii  vechi**.  In  cel  de  al  doilea  studiu  prezintă  pe  scurt  istoricul 
problemei  „uniaţiei** ,  apoi  lanaîlzoază  actele  pretinsului  ,^sinod“  din  1697,  o  născo¬ 
cire  a  iezuiţilor,  face  o  cercetare  şi  mai  detaliată  a  actului  de  unire  din  1698,  dove¬ 
deşte  falsurile  iezuiţilor  în  legătură  cu  im  nou  sinod  de  unire,  care  s-iar  fi  ţinut 
Ia  5  septembrie  1700,  cu  participarea  a  54  de  protopopi;  în  sfîrşit,  prezintă  rezul¬ 
tatele  unor  anchete  ordonate  de  guvern,  în  cadrul  cărora  majoritatea  zdsrobitoaire 
a  credincioşilor  s-a  pronunţat  pentru  menţinerea  „legii**  lor.  In  partea  finală  a 
lucrării,  reputatul  istoric  scria:  „Ne  socotim  deplin  îndreptăţiţi  a  afirma  că  unirea 
cu  Biserica  Romei  s-a  înfăptuit  în  anul  1701,  nu  din  îndemn  propriu,  oi  datorită 
momelilor  întinse  cu  perfidie  de  către  habsburgi.  Poporul  a  refuzat-o  aproape  Sin 
unanimiitate,  iar  clerul  s-a  declarat  înolinait  să  o  îmbrăţişeze  doar  dacă  i  se  va  lăsa 
neatinsă,  ,4egea*‘  veche.  Stâpînirea  austriacă  nu  a  reuşit  să  smulgă  mitropolitiiJui 
român  o  mărturisire  clară  de  credinţă,  decît  doar  aplicînd  forţa  şi  teroarea.  Biserica 
română  din  Transilvania,  pusă  sub  controlul  aspru  al  unui  „teolog**  iezuit,  îşi  va 
pierde  deci  independenţa,  iar  clerul  ei  va  deveni,  cu  încetul,  un  auxiliar  preţios  al 
politicii  habsburgice**  (p.  936). 

Acesta  a  fost  profesorul,  istoricul  şi  patriotul  Silviu  Dragomir,  sfîrşit  din 
viaţă  la  Bucureşti,  la  23  februarie  1962,  în  urma  unei  operaţii.  Istoric  cu  aleasă 
formaţie  intelectuală,  cunoscător  al  mai  multor  limbi  străine,  îndeosebi  slave,  cu  o 
pasiune  deosebită  pentru  cercetarea  trecutului  românesc.  Silviu  Dragomir  a  făcut 
lumină  mai  ales  în  probleme  puţin  cunoscute  şi  chiar  necunoscute  din  istoria 
-naţională  şi  eoleslastică  a  românilor  transilvăneni:  legăturile  -bisericeşti  româno-ruse 
în  secolele  XVII — XVIII,  luptele  românilor  din  Transilvania  pentru  apărarea  Orto¬ 
doxiei  în  secolul  -al  XVIII-lea,  figurile  imor  iluptâtori  din  anii  1848 — 1849,  ciilmi- 
nînd  cu  valoroasa  colecţie  de  documente  privitoare  la  revoluţia  românilor  din  Tran¬ 
silvania  în  acei  ani,  la  care  se  adaugă  şi  lucrări  privind  istoria  „vlahilor**  sud- 
dunărend.  Lucrările  lui  se  remarcă  prin  acrivie  ştiinţifică,  bogată  documentaţie 
de  arhivă  şi  obiecfcivitiate  —  în  spiritul  criticii  istorice  ţwzitiiviste  —  dragoste  de 
neam  şi  de  Biser-Loa  strămoşească.  Incit  ele  îl  aşează  definitiv  în  panteonul  mari¬ 
lor  istorici  români  ai  veacului  nostru. 

Sînt  relevante  cîtev-a  cuvinte  scrise  de  el  însuşi  în  1956:  „Ajoins  acum  la 
capătul  carierei  mele,  pot  mărturisi  cu  oarecare  amărăciune,  că  dacă  aş  fi  avut  şi  eu 
altă  dată  un  sfătuitor  binevoitor,  multe  din  cele  iscrise  de  mine  în  trecut,  ar  fi  ieşit 
redactate  mad  cu  grijă  şi  ar  fi  izbutit  astfel  să  bi»ru-ie  mai  uşor  pretenţiile  gene¬ 
raţiilor  următoare*'. Şi  totuşi,  ile-^au  biiruit . . . 

Aportul  său  la  făurirea  statului  naţional  român  unitar  —  în  perioada  cînd 
funcţiona  ca  profesor  la  Institutul  teologic-pedagogic  Sibiu  —  la  apărarea  inte¬ 
grităţii  teritoriale  a  României  —  în  perioada  interbelică  —  la  stabîldirea  şi  aplica¬ 
rea  unui  regim  legal,  democratic,  pentru  „minorităţile  naţionale**  şi  cultele  reli¬ 
gioase  din  România  interbelică,  întregesc  profilul  de  savant  şi  patriot  al  celui  ce 
a  fost  Silviu  Dragomir. 

Pr.  prof.  Mircea  Păcurariu 


45  Dintr-o  scrisoare  adresată  părintelui  Dr.  Gheorghe  Liţiu  — 
vicar  la  Arad  — ,  care  ne-a  pus-o  cu  amabilitate  la  dispoziţie. 


pe  atunci 
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CONFERINŢELE  PROF.  A.  M.  RITTER  (HEIDELBERG) 
LA  INSTITUTUL  TEOLOGIC  UNIVERSITAR  DIN  SIBIU 


Intre  19 — 22  aprilie  1988  Institutul  Teologic  Universitar  din  Sibiu  a  avut  oa 
oasp>0te  pe  prof.  dr.  A.-M.  Ritter  din  Heideiberg  aflat  cm  soţia  într-o  vizită  de 
dteva  zile  în  ţara  noastră.  Distinsul  oaspete  este  profesor  titulao:  la  catedra  de 
Istoria  Bisericii  Vechi  şi  Patrologie  a  Facultăţii  de  teologie  evanghelică  a  Uni¬ 
versităţii  din  Heidelberg,  cea  mai  veche  universitate  germană,  şi  conducător  al 
Seminaruilud  de  studii  sud-est-europene  de  pe  lingă  aceeaşi  Universitate  (în 
ambele  calităţi  suocedînd  cuncDscutulud  savant  de  reputaţie  internaţională  prof. 
F.  Heyer),  şi  reprezintă  o  personalitate  ştiinţifică  consacrată  în  cercurile  de  savanţi 
prin  numeroase  studii  de  specialitate  de  mare  erudiţie  şi  acurateţe  ştiinţifică. 
Recent  a  fost  numit  şi  preşedintele  Comisiei  Patristice  a  Academiei  de  Ştiinţe 
a  Republicii  Federaile  Germania,  for  ştiinţific  de  mare  prestigiu  internaţional,  în 
care  calitate  participă  şi  dirijează  activitatea  cunoscutei  serii  „Patristische  Texte 
and  Studien**,  şi  în  cadrul  căreia,  aşa  cum  ne-a  informat,  a  finalizat  împreună  ou 
un  colectiv  de  cercetători  mult  aşteptata  „editio  critica  major**  a  Corpusului 
sorieriior  Areopagitice,  a  cărui  prim  volum  este  planificat  să  apară  deja  în  cursul 
anului  viitor. 

Cu  ocazia  vizitei  sale  în  Patria  noastră,  prof.  dr.  A.  M.  Ritter  a  prezentat  la 
20  şi  22  aprilie  în  Aula  Institutului  Teologic  Universitar  din  Sibiu  două  conferinţe 
pe  teipe  de  istorie  bisericească  veche  şi  patrologie. 

In  cuvîntusl  său  de  deschidere  părintele  arhld.  dr.  Constantin  Voicu,  Rectorul 
Institutului  Teodogic  Universitar  a  salutat  ou  căldură  prezenţa  în  mijlocul  profe¬ 
sorilor  şi  studenţilor  Institutului  teoloigic  sibian  a  distineulud  oaspete  pe  oare  l-a 
prezentat  oa  pe  un  mai  vechi  cunoscător  şi  preţuitor  al  Bisericii  ortodoxe  în 
general  (ca  unul  ce  a  efectuat  un  an  de  studii  la  Facultatea  de  Teologie,  din 
Atena)  şi  a  Bisericii  Ortodoxe  Române  în  special,  oa  şi  al  valorilor  spdritudle  şi 
istorice  ale  Patriei  noastre,  valori  pe  oare  le  face  cunoscute  lumii  ştiinţifice  şi 
universitare  germane  şi  occidentale  în  cadrul  Seminiarului  sud -est  european  pe 
care-1  conduce  cu  multă  competenţă.  Totodată  a  prezentat  studenţilor  o  scurtă  notă 
asupra  activităţii  şi  publicaţiilor  ştiinţifice  ale  distinsului  oaspete,  între  care  men¬ 
ţionăm  aici  numai  monografiile,  model  de  mare  erudiţie  şi  acribie,  constituite  de 
cele  două  teze  (de  doctorat  şi  respectiv,  abiilditare),  afle  domniei  sale,  dintre  care 
prima  s-a  bucurat  de  o  largă  recunoaştere  şi  validare  în  cercurile  ştiinţifice  inter- 
naţionafle  cu  ocazia  laniversării  în  1981  a  1600  de  ani  de  la  Sinodul  II  Ecumenic: 
Das  Konzil  von  Konstantinopel  und  sein  Symbol,  Gottmgen,  1965,  316  p.  şi  Charisma 
im  Verstăndnis  des  Johannes  Chrysostomos  und  Seiner  Zeit.  Ein  Beitrag  zur 
Erforschung  der  griechisch-orientalischen  Ekklesiologie  in  der  Friihzeit  der  Reichs- 
kirche,  Gdttingen,  1972,  232  p. 

In  contimiare,  prof  Ritter  a  prezentat  textul  primei  sale  conferinţe  intitulate: 
„De  la  Polycarp  al  Smymei  la  Clement  Alexandrinul.  Consideraţii  asupra  creş¬ 
tinismului  alexandrin  în  tensiunea  dintre  „catolicismuV*  timpuriu,  iudeo-creşti- 
nism  şi  gnosticism. 

In  partea  I  a  conferinţei  sale,  autorul  a  făcut  o  prezentare  succintă  a  vdeţii, 
doctrinei  şi  organizării  unei  comunităţi  creştine  postapostolice  din  Asia  Mică  la 
inoeputul  sec.  II,  aşa  cum  ar  rezulta  ea  din  analiza  epistolei  Sf.  Polycarp,  episcopul 
Smymei,  către  comunitatea  (biserica)  din  Fd'liipi.  In  opinia  autorului  aceasta  repre- 
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2:intâ  o  formă  eticist-prietistă  de  creştiniam  specifică  epocii  postapostolice,  foirii ă 
autentic  creştină  totuşi,  chiar  dacă,  în  raport  cu  tradiţia  creştină  apostolică  pri¬ 
mară,  poate  lăsa  impresia  unei  „căderi**,  iar  profilul  teologic  al  Sfîntului  Polyoarp, 
în  contrast  cu  pmterndca  sa  personalitate  disdoricâ,  apare  destul  de  puţin  reliefat  şi 
original  în  raport  cu  Sf,  Pavel  sau  Sf.  Ignatie  Teoforul. 

Partea  a  II -a  a  conferinţei  a  fost  consacrată  temei  proprlu-zise  a  comunicării* 
determinarea  mai  îndeaproape  a  originii  şi  caraicteriilui  creştinismului  din  Ale¬ 
xandria,  ’pînă  la  sfârşitul  sec.  II,  cînd  avem  primele  date  sdgure  şi  mai  ample, 
problemă  considerată  drept  ,/cea  mai  mare  enigmă  a  istoriei  Bisericii  primare**.  In 
opinia  autorului,  primul  nucleu  creştin  in  Alexandria  s-a  format  şi  organizat 
iniţial  în  cartierul  evreiesc  al  oraşului  ca  o  comunitate  iuideo-creştină  ou  condu¬ 
cere  presbilerialâ  (condusă  de  un  colegiu  aJ  bătrânilor)  structură  organizaţionaiâ 
preluată  de  la  sinagogă  şi  tipică  pentru  comimităţi  iudeo-creştine,  inclusiv  —  iarăşi 
in  opinia  autorului  —  pentru  comunitatea  apostolică  din  Ierusalim.  Un  al  doilea 
nucleu  creştin  1^  constituit  comunitatea  formată  din  creştinii  de  origine  egip¬ 
teană,  păgină,  din  mahalaua  Rakotis  de  la  periferia  Alexandriei.  Celor  două  comu¬ 
nităţi  creîştine  le-ar  corespunde  Evanghelia  după  Evrei  şi,  respectiv.  Evanghelia 
după  Egipteni,  atestate  de  alte  surse  ca  utilizate  în  comunitatea  din  Alexandria. 
La  mijlocul  sec.  II  creştinismul  alexandrin  a  fost  grav  aiectat  de  criza  provocată 
de  gnosticismul  elaborat  şi  sistematizat  în  cartiei-ul  „academic**  al  oraşului,  Brou- 
cheion.  de  puternicele  personalităţi  ale  ereziarhilor  Vasilide,  Valentin  etc.  Limpe¬ 
zirea  creştinismului  alexandrin  de  la  sfârşitul  sec.  II  făcută  prin  Panten  şi  Giemeni 
(originari  însă,  amîndod,  din  afara  Egiptului)  a  fost  efectul  activităţii  celebrei  şcoli 
catehetice  din  acelaşi  cartier  ,^academic“  (Broucheion)  din  Alexandria  şi  care  şi-a 
impus  în  cele  din  urmă  organizarea  episcopală  (de  tipul  ,/3atolicisinuluj  timpuniu**) 
specifică,  in  opinia  autorului,  numai  zxmoi  Antioliiei  şi  Asiei  Mici.  prin  episcopii 
recrutaţi  în  tot  timpul  sec.  llI  dintre  profesorii  ei. 

în  fine  concluziile  din  partea  a  Ill-'a  au  reliefat  faptul  cum  gnoza  creştină 
alexandrină  elaborată  de  Clement  şi  Origen  a  reuşit  să  dea  un  răspuns  gran¬ 
dios  şi  definitiv  crizei  gnostice,  mai  convingător  decît  Polyoarp  în  Episto>la  sa  cătrt 
Filipeni,  evitînd  o  recădere  în  pietismul  eticist  ail  Părinţilor  Apostolici  şi  punînd 
astfel,  bazele  teologiei  ci'eştine. 

In  discuţiile  care  au  urmat,  din  partea  ortodoxă  s-a  elogiat  ţinuta  şi  rigoarea 
ştiinţifică  a  conferinţei,  aducindu-^se  unele  completări  biblice  şi  istorice,  exprimîn- 
du-se,  însă,  totodată,  serioase  nedumeriri  cu  privire  la  teza  existenţei  vreme  dt 
cel  puţin  o  sută  de  ani  la  Alexandria  a  unei  comunităţi  creştine  cu  organizare 
pur  presbiterialâ,  necondusâ  de  un  episcop  în  sensul  ortodox  actual  al  cuvin - 
tulul.  La  acestea,  prof.  Riitter  a  răspuns  nuanţând  unele  din  afirmaţiile  sale  şi 
precizînd  că,  în  concepţia  sa,  în  cercetarea  istorică  este  vorba  doar  de  formularea 
de  ipoteze  de  ilucru  istorice,  singurele  operiinte  în  condiţiile  absentei  altor  surse 
şi  declarîndu^ss  gata  să  le  modifice  în  căzui  în  care  i  se  va  oferi  o  interpretare 
mai  plauzibilă. 

A  doua  conferinţă  a  prof.  A.  M.  'Ritter,  ţinută  în  data  de  22  aprilie  1988, 
cu  tema:  Unitatea  Biserica  in  epoca  preconstantiniană,  a  fost  şi  ea  structurată 
în  trei  părţi* 

Partea  I  a  trecut  în  revistă  opiniile  formulate  pe  tema  naturii  şi  sensului 
unităţii  Bisericii  în  primele  trei  secole  de  existenţă,  de  către  trei  istorici  ai  Bisericii 
apusend:  H.  von  Camp>enhausen  (lut.)  (1973),  M.  Elze  (lut.)  (1973)  şi  N.  Bro.\* 
(cat.)  (1975). 

In  partea  a  Il-a,  autorul  comunicării  şi^a  prezentat  observaţiile  critice  pe 
marginea  teoriilor  formulate  de  cei  trei  autori  prezentaţi  în  partea  I,  şi  şi-a  expu's 
propria  sa  teză  referitoare  la  natura  şi  modul  de  manifestare  a  unităţii  Bisericii 
în  epoca  preconstantiniană  (sec.  I — III).  în  concepţia  sa,  marcată  de  spiritul  pozi¬ 
ţiei  ecleziologice  protestante  „clasice**,  autorul  consideră  că  în  sec.  1 — III  avem  de  a 
face  cu  o  unitate  reală  şi  remarcabiilă,  în  comparaţie  cu  perioada  următoare,  a 
Bisericii.  Factorii  acestei  unităţi  erau  credinţa,  iubirea  şi  cultul,  dar  această  uni¬ 
tate  trebuie  înţeleasă,  în  opinia  sa,  ca  o  „unitate  liber-consimţită  şi  spirituală**,  ca 
o  „coeziune  a  tuturor  creştinilor  în  iubire,  libertate  şi  bunăvoire**  (Campenhausen) 
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în  care,  insă,  nu  exista  nici  un  dnstrument  instituţional  văzut,  aJ  acestei  unităţi 
(în  speţă  structurile  episcopal-sinodale).  Unitatea  dintre  diferitele  comunităţi  creş¬ 
tine,  cu  diferite  moduri  de  organizare  (presbiterial  sau  episcopal)  se  mandfeste, 
ded  in  opdniia  conîferenţiarului,  spontan,  ca  unitate  în  diversitate  pe  baza  unui 
minim  doctrinar  indispensabil  (regula  fidei)  redus  la  un  ,,unum  necessarium^ 
(•persoana  şi  opera  lui  lisus  Hristos)  prin  care  se  realiza  delimitarea  faţă  de 
erezii,  dar  care  nu  exdludea  pluralismul  în  viaţa  şi  organizarea  diferitelor  comuni¬ 
tăţi.  Acest  mod  de  manifestare  a  unităţii  Bisericii  din  sec.  II — ^III  este,  prezen¬ 
tat  în  finalul  secţiunii  ca  deosebit  de  actual  în  contextuil  ecumenic  ccntemporan 
şi  propus  chi-ar  oa  un  model  posibil  de  refacere  în  „concillaritate**  a  unităţii  scin¬ 
date  a  Bisericilor. 

Partea  a  IlI^a  a  fost  consacrată  oîtorva  consideraţii  asupra  problemei  eva¬ 
luării  şi  interpretării  rezultatului  cercetărilor  istorice  în  contextul  actual.  în  opinia 
conferenţiarului,  preţul  plătit  pentru  păstrarea  apostolioităţii  şi  fonduilui  doctrinar 
prin  instituţionalizarea  treptată  a  Bisericii  (în  speţă  crearea  structurilor  eclesiale 
episcopal  .jnonarhice**)  în  lupta  cu  ereziile,  a  fost  foarte  mare,  deşi  creştinismail 
era  confruntat  în  epocă  cu  problema  propriei  lui  supratvaeţuiri.  El  s-a  făcut,  în 
opinia  sa,  prin  pierderea  dimensiunii  lia-rismatice,  diaoonice  şi*  misionare  a  Bise¬ 
ricii.  Spre  deosebire  de  Campenhausen  pentru  oare  această  evoluţie  era  inevita¬ 
bilă  şi  fără  o  altă  laltemativă,  autorul  consideră  totuşi,  că  ea  nu  este  unică  şi 
această  formă  de  creştinism  nu  poate  fi  preferată  în  orice  privinţă,  singurul  lucru 
la  care  nu  se  poate  remmţa  şi  nu  poale  fi  depăşit  din  principiu  fiind  numai  fideli¬ 
tatea  faţă  de  adevărul  evanghelic  (în  speţă  aceeaşi  „sola  friptura"  protestantă). 
Ln  această  perspectivă,  rostul  cercetării  istorice  oa  şi  ail  exegezei  in  eţxx^a  actuală 
nu  este  ,în  opinia  sa,  acela  de  a  oferi  argumente  discuţiei  doctrinare,  ci  de  a  provoca, 
liberă  de  sub  tutela  dogmaticii,  şi  chema  la  meditaţie  şi  reflexie  prin  rezultatele 
ei  adesea  şocante  şi  în  contrast  cu  formulele  doctrinare  tradiţionale,  chiar  d-acă 
ele  nu  par  a  fi  întru  .totul  în  consens  cu  climatul  ecumenic  contemporan. 

In  luările  de  cuvmt  şi  discuţiile  ce  au  urmat,  din  partea  ortodoxă  s-a  subli¬ 
niat  că  imaginea  ortodoxă  despre  unitatea  Bisericii  în  primele  trei  secole  este 
sensibil  diferită  de  cea  prezentată  de  conferenţiar,  şi  s-au  formulat  serioajse  rezerve 
şi  obiecţii  mai  lales  faţă  de  teza  imoii  pretins  pfluraUsm  ecleziologic  în  organizarea 
comunităţii  creştine  cţin  epoca  primară  (presbitorîală  sau  episcopală)  (poziţie  în 
consens  cu  ecleziologia  protestantă  olaisică  a  cărei  poziţii  sînt  proiectate  şi  citite 
retroactiv  în  sursele  istorice  exnstente  spre  a  se  justifoa  apoi  actualitatea  eolezio- 
logiei  protestante  şi  modul  eciimeinist  protestant  de  refacere  a  unităţii  Bisericii  ca 
unitate  în  diversitate  recandiliată  etc.),  în  opinia  ortodoxă  neputînd  fi  vorba  decît 
de  o  unică  formă  de  organizare  a  comunităţilor  creştine  de-a  lungul  istoriei:  cea 
episcopal -sinodală.  'De  asemenea  s-au  ridicat  obiecţii  împotriva  terminologiei  vehi- 
cirlate  în  cercetarea  istorică  protestantă  („catolicism  timpuţiu**,  „episcopat  monar¬ 
hic"  etc.).  Răspunzînd  prof.  Ritter  a  'accentuat  din  nou  caracterul  în  largă  măsură 
ipotetic  al  reconstrucţiilor  istorice  privind,  această  perioadă  şi  modul  pur  conven¬ 
ţional,  care  nu  implică  raci  o  judecată  de  valoare  negativă,  în  oare  utilizează 
ternMnologia  ^otonică  consacsrată  în  protestantism  şi  i>e  care  o  întrebuinţează  numai 
în  lipsa  alteia  mai  bune.  Totodată,  însă  a  ţinut  să-şi  reafirme  opinia  tsa  privitoare 
la  existenţa  unui  pluralism  în  formele  de  organizare  ale  comunităţilor  creştine 
din  primele  secole.  Fără  a  contesta  existenţa  în  Asia  Mică  la  începutul  sec.  II 
a  unei  organizări  episcopale  atestate  de  Corpustil  Epistolelor  Sf.  Ignatie  Teoforul,  el 
crede  totuşi,  că  acesta  nu  era  unicul  mod  de  organizare,  şi  consideră  ca  certă  exis¬ 
tenţa  în  sec.  I — II  la  Ierusalim,  Alexandria,  Roma,  Corint,  a  unor  comunităţi  creş¬ 
tine  conduse  de  un  colegiu  de  bătrini  (presbiterial)  după  modelul  sinagogii  iudaice. 

In  (încheiere,  a  luat  cuvîntul  Păriintele  Rector  C.  Vdocu,  oajre  mulţumind 
oaspetelui  pentru  conferinţele  ţinute,  a  ţiiiut  să  precizeze  că  ele  au  constituât  xin 
bun  prilej  î>entru  im  util  schimb  de  opinii  în  probleme  (istorice  care  se  dovedesc 
Insă  de  mare  lactuialitate,  în  dezbaterile  ecumenice  'actuale.  Châar  oonstatîndu-se 
diferenţa  incontestabilă  la  punctelor  de  vedere,  discuţiile  reprezintă  o  contribuţie 
reală,  prin  precizarea  obstacolelor  existente  pe  calea  anevoioasă  şi  lungă  a  refa¬ 
cerii  unităţii  creş.tine,  la  cunoaşterea  mai  bună  a  poziţiilor  oare  se  confruntă,  dar 
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care  astăzi  skit  animate  de  dorinţa  sinceră  a  unirii  tuturoi*  in  lisus  Hristos  cel 
înviat.  In  încheiere  a  dorit  distinsului  oaspete,  în  niimele  întregii  asistenţe,  toate 
doririle  de  sănătate,  spor  Ia  muncă  şi  bucurie,  şi  un  călduros:  „La  mulţi  şi  feri- 
oiţi  ani“.  Studenţii  au  răspuns  cîntînd  în  cor:  „La  mulţi  ani“  şi  „Hristos  a  înviat**. 

Asist.  loan  l.  Ied 


AUTORUL  MELODIEI  ,4)EŞTEAPTA-TE  ROMANE" 


Izvorî!  din  străfundurile  conştiinţei  naţionale,  suprafpuntndu-se  evenimentelor 
de  cotitură  istorică,  oare  defineau  revoluţia  paşoptistă,  inmul  „Deşteaptâ-te  Ro¬ 
mâne"  a  cunoscut  pe  fiecare  treaptă  istorică  a  devenirii  noastre  semnificaţii  adinei, 
alimentînd  permanent  flacăra ‘simţirii  patriotice. 

După  aprecierea  muzicologului  G.  R.  Posluşnicu,  „această  poezie  arată  un 
simţămînt  i>atrio1ric  adevărat,  a  venit  în  momentul  unei  mari  agitări  a  spiritelor, 
a  fost,  din  întîmplare,  singura  care  a  dat  expresie  acelei  agitări  în  acel  moment 
(1848)  şi  astfel  a  deveni!  popuJară  şi  a  rămas  cunoscută  de  toată  lumea"  (G.  R.  Pos- 
iuşnicu:  „Istoria  muzicii  la  românV\  1928,  p.  407). 

In  ciuda  popularităţii  fără  precedent,  melodia  oare  a  însoţit  versurile  poetului 
Andrei  Mureşianu  nu  cunoaşte  nici  azi  aprecieri  unanime  în  privinţa  autorului  şi 
aceasta  pentru  că  din  momentul  lansării  ei  a  devenit  populară,  identifieîndu-se 
cu  simţămintele  fiecăruia  şi  circulînd  oral,  în  manieră  folclorică.  Interesul  pentru 
stabilirea  paternităţii  aparţine  epocii  postpaşoptiste,  fiind  alimentat  de  informaţii 
verbale  cu  aspect  memorialistic. 

Intrucît  nici  manualele  şcolare  şi  nici  organele  de  informaţie  (zvanstică,  cine¬ 
matografie,  radio-tv.)  nu  consună  in  a  stabili  paternitatea  melodiei,  încercăm,  prin 
cumularea  informaţiilor  deţinute,  să  elucidăm  această  controversă,  fără  a  ne  lua 
responsabilitatea  ultimului  cuvînt.  Intre  numeroşii  compozitori  propuşi  ca  autori  ai 
acestei  melodii  vom  stărui  doar  asupra  poetului  Andrei  Mureşianu,  a  cîntăreţului 
Benegescu,  a  lui  Anton  Pann  şi  asupra  discip>olului  său,  cîntâreţul  bisericesc 
Gheorghe  Ueenescu. 


Poetul  Andrei  Mureşianu  autor  şi  al  melodiei? 

Atribuirea  acestei  melodii  poetului  însuşi  a  fost  generată  de  mârturiile  soţiei 
sale,  Susana  Mureşianu,  precum  şi  de  afirmaţiile  lui  George  Bariţiu.  „Mi-a  poves¬ 
tit  în  mai  multe  rimduri  —  spunea  Gheorghe  Moroianu  într-o  conferinţă  ţinută  la 
Cluj  în  lanul  1927  —  cum  a  scris  Andrei  Mureşianu  celebrul  său  imn  naţional 
„Deşteaptă-te  Române**.  Spunea  că  prin  a  doua  jumătate  a  lunii  mai,  1848,  erau 
adunaţi  la  Braşov  mai  mulţi  fruntaşi  români  din  Princdpate,  între  care  Băloescu, 
unul  sau  amindoi  fraţii  Brătiend  (Dumitru  şi  loan),  Magheru,  Cezar  Bolliac, 
Alecsandri  şi  alţii,  din  care  unii  se  înapoiaseră  de  la  Adunarea  Naţională  din 
Blaj,  la  oare  luaseră  parte.  In  Braşov  aceşti  fruntaşi  din  ţara  veche  se  întilneau 
adeseori  cu  fruntaşii  looali  ai  românilor,  cum  erau  ced  doi  Mureşeni  —  lacob  şi 
Andrei  —  cu  Bariţiu,  cu  prot.  Popazu  şi  cu  Dr.  Pavel  Vasici  etc ...  E>e  la  o  ase¬ 
menea  întrunire,  îmi  spime  răposata  Susana  Mureşianu,  s-a  întors  o  dată  pe  la 
finea  lui  mai,  bărbatul  ei,  tîrziu,  după  miezul  nopţii,  fiind  foarte  agitat.  El  nu  s-a 
culcat,  oi  s-^a  aşezat  la  masa  de  scris  şi  a  scris  pînă  tîrziu,  după  ce  se  făcuse  ziuă, 
mai  sculîndu-se  din  eînd  în  cînd  de  la  masă  şi  plimbîndu-se  prin  odaie,  citind  din 
ceea  ce  scrisese.  Erau  strofe  din  Deşteaptă~te  Române**  (cf.  Joe  Gherman,  „Geneza 
unui  imn**,  „Astra"  nr.  6/1966).  Informaţia  se  referă  deocamdată  la  realizarea  versu¬ 
rilor.  Complementar  ei,  George  Bariţiu  apreciază:  „După  mimca  zilei  ieşeam  amîn- 
doi  (cu  poetul  Andrei  Mureşianu),  aproape  regulat  pe  la  5  ore  la  aer  curat.  Astă- 
dată  Andrei  venise  la  mine  înainte  de  araiazi  ca  să  ieşim  la  pădure,  că  are  să-mî 
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caiteaecâ  ceva.  Era  Deşteaptâ~te  Române.  Oare  cenzura  ce  va  zice?  Vom  încerca 
într-un  noroc.  Cenzorul  cel  mai  sever  va  pleca  de  acasă,  nuimiad  cîiteva  23ile  să  mai 
aşteptăm.  Pînă  atunci  doar  îi  voi  afla  o  arie.  Prea  bine,  la  revedere"...  ,A^cea 
poezie  se  publicase  mm  înth  în  „Foaia  pentru  minite,  dnimă  şi  literatură"  —  25 
iunie  (7  iulie)  1848,  adică  după  adunarea  de  la  Blaj  . . .  într-o  lună  de  zile,  după  ce 
800  de  exemplare  în  cîte  apăirea  Foaia,  tinerimea  scosese  copii  nenumărate"  (Gwrge 
Bariţiu,  ,.Părţi  alese  din  istoria  Transilvaniei  cu  200  de  ani  în  urmă**,  voi.  III,  Sibiu, 
1890,  p.  245).  Acelaşi  Bariţiu,  în  continuare,  apreciază  că  „aria  inventată  tot  de  autor 
(Andrei  Mureşianu)  corespunde  foarte  bine  textului,  ea  respira  durerile  din  trecut, 
dădea  şi  expresiime  la  suferinţele  actuaQe". 

La  rîndul  său,  George  Moroianu,  în  conferinţa  de  la  Oluj,  amintită,  luînd 
ca  mărturie  spusele  Susaned  Mureşianu,  concluzionia:  „după  ce  i-a  dat  forma  poeziei 
pe  oare  o  cunoaştem  azi,  Andrei  Mureşianu  şi-a  .luat  băieţii  de  români  de  la  gim¬ 
naziul  catolic  din  localitate,  unde  şi  el  era  profesor  (1840 — 1850),  cu  vărul  său  lacob 
Mureşianu  şi  băieţii  de  'la  şcozila  primară  superioară  a  Gremiului  neguţătoriloi 
români  şi  s-a  dus  cu  ei  i>e  Tîmpa,  Gîntînd  Deşteaptă-te  Române,  după  o  melodie 
veche  tărăgănată,  care  i  s-a  potrivit.  Cînd  a  coborît  de  pe  Tîmpa  băieţii  îl  cântau 
de  minune.  E  bine  deci  să  se  ştie  că  melodia  Deşteaptă~te  Române  tot  poetul 
Mureşianu  i-a  dat-o,  cum  povestesc  mai  sus  şi  acest  imn  mai  întii  a  fost  cînbat  şi 
numai  pe  urmă  a  fost  publicat"  (cf.  Joe  Gherman,  op.  cit.). 

Aceste  informaţii  îl  îndreptăţesc  pe  Dr.  Joe  Gherman  să  susţină  că  autorul 
melodiei  Deşteaptâ-te  Române  este  Andrei  Mureşianu. 


Anton  Pann  creatorul  melodiei  imnului  „Deşteaptă- te  Române'*? 


Aprecierea  largă,  conform  căreia  Anton  Pann  este  autorul  acestui  înălţător 
imn,  făcută  şi  oficial  azd  de  manualele  şcolare,  îşi  găseşte  geneza  în  memoriile 
mitropolitului  losif  Naniescu,  al  Moldovei  şi  Sucevei.  „Pe  cînd  eram  diacon 
—  aprecia  losif  Naniescu  —  tînăr  la  episcopia  din  Buzău,  protectorul  meu,  feri¬ 
citul  episcop  de  Buzău,  Chesarie,  apreciind  tailentul  meu  ‘la  Cîntare,  m-a  trimis  în 
Bucureşti,  ca  să  ascult  pre  maeştrii  aîntărilor  bisericeşti  din  timpurile  acele.  Acesta 
a  fost  în  septembrie  1829.  Instaiîndu-mă  în  raetocul  episcopiei  Buzăului,  a  venit  la 
mine  răposatul  Anton  Pann,  cu  oare  am  făcut  cunoştinţă  şi  prietenie.  In  una  din 
zilele  lunei  septembrie  1889,  el  mi-'a  scris  ou  mîna  ‘lui  acest  cîntec  („Din  sînul  maicii 
mele",  n.n.)  în  notaţiunea  psaltichiei,  pe  cuvintele  poetului  Gr.  Alexandrescu.  Ma¬ 
nuscrisul  original  îl  păstrez  şi  azi"  (G.  R.  Poîuşnicu,  op.  cit.,  p.  405).  După  un  timp 
îndelungat,  G.  Moisescu  a  primit  din  partea  lui  Naniescu  manuscnisuil  însoţit  de 
însemnarea  acestuia:  „Poezia  de  faţă  ,4>in  sînul  maicii  mele",  cu  melodia  pe  notele 
bisericeşti  este  scrisă  de  însăşi  mina  răposatului  Anton  Pann,  oare  mi-a  dat-o  mie, 
cînd  am  făcut  cunoştinţă  cu  el  întâi/a  dată,  în  anul  1889,  la  începutul  lunei  septem¬ 
brie,  în  Bucureşti,  unde  mersesem  pentru  oarecare  trebuinţă...  1894  iunie  22". 
Aceste  mărturii  îl  îndreptăţesc  pe  muzicologul  G.  R.  Posluşniou  să  concluzioneze: 
„Prin  manuscrisul  muzical  şi  textul  autograf  al  *lui  An^on  Pann,  mitropolitul  losif 
Naniescu  ne-a  dovedit  documentar  că  melodia  Deşteaptă-te  Române  e  a  lui  Anton 
Pann,  înlăfturîndu-se  astfel  acea  credinţă  falsă  asupra  origiTiii  cântecului"  (G.  R. 
Posluşndcu,  op.  cit.  p.  89),  iar  într-un  alt  pasaj  (p.  406),  fără  ezitări  statuează  pater¬ 
nitate  melodiei  asupra  lui  Anton  Pann:  „Alături  de  comemorarea  centenarului  lui 
Avram  lancu,  în  sărbătorirea  cetelor  de  viteji,  oare  au  întărit  acţiunea  marelui 
căpitan  intră  neapărat  şi  pariea  de  contribuţie  a  poetului  care  prin  marea  sa  sim¬ 
ţire  patriotică  a  redat,  în  versuri,  întreaga  suferinţă  de  veacuri  a  neamului,  intră 
neapărat  şi  muzicalitatea  lui  Anton  Pann  „cel  isteţ  ca  un  proverb",  după  cum  l-a 
caracterizat  M.  Eminescu  în  „Epigonii",  căci  din  opera  poetică  şi  muzicală  a  lui 
Anton  Pann  s-a  ales  melodia  care  avea  .poate,  pentru  moment,  misduinea  de  a 
îndeplini  o  nevoie  de  salvaire  naţională". 

In  faţa  'acestor  aprecieri,  este  firesc  ca  în  prefaţa  volumului  „Andrei  Mure¬ 
şianu,  poezii  şi  articole",  1968,  Dumitru  Păcurariu  să  aprecieze  că  ,ylirica  patriotică 
a  lui  Mureşianu  culminează  cu  poezia  „Un  răsunet"  scrisă  în  focul  evenunentelor 
revoluţionare  din  1848  şi  cîntată  pe  melodia  lui  Anton  Pann"  (p.  XIII),  iar  I.  Roman, 
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recenzind  în  „Contemporanur*  (nr.  45/8  septembrie  1963)  „O  nouă  ediţie  Anton 
Pann“  (prefaţă  Paul  Comea)  sublinia:  „Paul  Cornea  insistă  cu  îndreptăţire  asupra 
momen-tului  1848  ...  că  Pann  nu  numai  că  nu  s-ia  situat  printre  adversarii  Revo¬ 
luţiei,  dar  a  şi  dat  public  dovezi  de  adeziune  compunînd  anume  un  cîntec  revolu¬ 
ţionar,  pe  care  l-a  interpretat  cu  cor  bărbătesc  în  cadrul  salomnităţii  de  la  Rîmnicu 
Vîlcea,  cu  prilejul  jurămîntului  pe  Constituţie.  Ne-am  hazardat  să  avansăm  în 
această  privinţă  o  ipoteză:  nu  cumva  acele  versuri ’  prea  frumoase,  puse  pe  un  ton 
plin  de  armonie  şi  triumfal,  cu  care  a  ajuns  entuziasmul  de  patrie  în  inimile 
tuturor  cetăţenilor . . .  sînt  chiar  Răsunetul  lui  Andrei  Mureşianu,  despre  oare  se 
ştie  şi  pînă  acum  că  a  circulat,  dar  mai  tîrzlu,  pe  o  melodie  datorată  lui  Anton 
Panin?"  Răspunsul  e  simplu,  nu,  pentru  că  la  acea  d-ată  nu  erau  create  nici 
versurile. 

Pe  baza  acestor  „argumente**,  nu  putem  arede  că  Anton  Pann  a  realizat  melo¬ 
dia  imnului  Deşteaptâ~te  Române. 


Gheorghe  Ucenescu,  autorul  melodiei 


Nu  ne  punem  semnul  întrebării,  pentru  că  este  singurul  dintre  compozitorii 
care  autobiografic  îşi  atribuie  ianisarea  melodiei  în  timp  ce  toţi  ceilalţi  presupuşi 
autori  ai  melodiei  nu  şi->afu  -atribuit -o,  aprecierea  aparţinmd  urmaşilor  sau  cunos¬ 
cuţilor  supravieţuitori  post  mortem  presupusului  autor.  Dar  să-l  lăsam  pe  Gheorghe 
Ucenescu  să  se  confeseze  şi  ne  folosim  de  însemnarea  făcută  de  acesta  pe  „Cartea 
de  cîntâri  cu  note  de  psal tichie  scrise  de  Gheorghe  Ucenescu,  student  al  d-lui 
Anton  Pann,  la  1852**  (manuscris  3497  de  la  Academie): 

„încă  din  aniul  1844  subscrisul  aflindu-mă  învăţător  şi  cantor  la  biserica 
Sfintei  Treimi  de  pe  Tocile,  care  este  comuna  Bolgarsechiului  de  sus  (Şchei)  în 
Braşov  . . .  Poetul  Andrei  Mureşianu,  ca  rudenie  cu  parohul  Bonifatie  Pitiş,  venea  vara 
des  la  grădini/le  parohului  pentru  aer  şi  pentru  ceraşe.  Sosind  furiosul  an  1848, 
poetul  căuta  o  melodie  după  care  să  comipue  un  sonet  oare  să  se  cînte  între  amicii 
ce  era  să  se  adune  ia  grădina  parohului  pentru  o  petrecere  de  seară  cu  mîncări  şi 
băuturi  în  onoarea  ceraşelor. 

Am  cîntat  multe  cîntece  de  probă;  iar  sosind  la  următorul  cînd:  „Din  sinul 
maicii  mele**  şi  cîntîndu-l  a  rămas  poetul  pe  lîngă  această  melodie  —  obligîndu-mă 
ca  pe  dumineca  viitoare  să  mă  aflu  şi  eu  împreună  cu  oaspeţii  invitaţi  la  grădină 
oa  să  cînt  după  melodia  aleasă  poesda  ce  o  va  compune  pînă  atunci. 

In  dumineca  hotărîtă  —  iată  că  vine  poetul  împreună  cu  4  domni  români 
(n.n.  cunoscuţii  revoluţionari  munteni,  amintiţi,  de  altfel  şi  de  Bariţiu:  Bălcescu, 
Brăti-anu,  Maghieru,  Bolliac,  Alecsandri,  ş.a.)  —  şi  şerind  cu  toţii  pe  iarbă  verde  şi 
cu  ceraşe  înainte  —  îmi  dete  D.  Andrei  Murăşan  poe&ia  făcută:  Deşteaptă-te  Ro¬ 
mâne:  îl  probăm  puţine  rinduri  şi  văzînd  că  în  tot  melosul  este  o  minune  potrivit 
—  l-am  cîntat  ou  vocea  mea  tînără  şi  puternică  pînă  la  fine.  Mai  repetîndu-1  o 
dată,  toţi  domnii  învăţînid  melodia  din  auz,  cîntau  împreună,  mulţumind  şi  urînd 
multă  viaţă  şi  sănătate  marelui  poet. 

Din  ziua  aceia  cîntul  Deşteaptă-te  Române  s-au  făcut  cel  mad  plăcut  şi  fami¬ 
liar,  iar  eu  eram  poftit  în  toate  părţile  ca  să-l  cînt  şi  să  învăţ  tinerimea  a-1  cînta 
bine  şi  regulat**.  G.  Ucenescu  ss.  (cf.  Sterie  Stinghe,  „Deşteaptă-ie  Române  în 
forma  lui  originală**,  in  „T'ara  Bîrsei**,  nr.  6/1933,  p.  519 — 522). 

Publicată  mai  întîi  de  Sterie  Stinghe  în  1933  (op.  cit.),  taceastâ  mărturie  auto¬ 
biografică  i-a  slujit  lui  Constantin  Lacea,  în  acelaşi  an,  într-o  conferinţă  a  Astrei 
susţinută  La  Cluj,  prin  care  combate  aprecierea  lui  Silvki  Dragomir,  conform  căreia 
melodia  apa'rţinea  cîntăreţului  revoluţionar  Bengescu.  Deşteaptă-te  Române  —  afirma 
C.  Lacea  —  se  cînta  după  o  melodie,  după  care  se  cîntau  versurile  Qui  Grigore 
Alexandrescu  „Din  sinul  maicii  mele**,  iar  cel  oare  a  aplicat  această  melodie  la 
imnul  lui  Mureşianu  a  fost  cîntăreţul  de  la  bis.  „Sf.  Nicolae**  G.  Ucenescu,  care  le-^ 
cîntat  mai  întîi  în  faţa  prot.  Ion  Popazu,  fiind  prezent,  se  înţelege,  şi  bardul  nostru 
naţional  şi  alte  persoane  adun<ate  la  masa  întinsă  pe  iarbă  verde  în  grădina  părin¬ 
telui  Bonifatie  Htiş**  fv.  C.  Lacea,  „Gheorghe  Ucenescu**  în  rev.  Transilvania^  nr. 
10/1941). 
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Totuşi  Mteratuira  de  specialitate  nu  a  fost  receptivă  acestor  informaiţii  şi  în 
contmuiare  pubMcul  larg  este  informat  pe.  baza  supoziţiilor  subiective.  Că  Anton 
Pann  deţinea  cânitecul  „La  sinul  maicii  mele",  este  adevărat,  dar  numele  său  nu 
poate  fi  legat  de  aplicarea  lui  la  versurile  lui  Mureşianu.  Asemenea  melodii  cdirou- 
Iau  fn  caiete  folclorice  ale  multor  cuilegâtori  şi  numai  în  Şcheii  Braşovului  se 
găsesc  două  asemenea  caiete  aparţiinînd  epocii  paşoptiste,  cu  atît  mai  mult  cu  cit 
textul  era  preluat  din  populara  poezie  a  lui  Grigore  Alexandrescu  „Adio  Tîrgo- 
vişte"  din  1832. 

Luînd  în  considerare  cele  de  sus,  putem  încheia  aşadiar  ou  cuvintele  lui 
Constantin  Lacea:  „Numele  acestui,  minunat  protopsalt  (Gheorghe  Ucenescu)  va 
rămîne  pe  veci  legat  de  ^Ţuduitonil  imn  naţional  Deşteaptâ-te  Române  al  lud  Andrei 
Mureşianu"  (op,  cit). 

Prof.  V.  Oltean 
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f  —  MiiropoUa  Ardealului 


Recenzii 


Sfîntul  loan  Gură  de  Aur,  Sfîntul  Grigorie  de  Nazianz  şi  Sfîntul 
Efrem  Şirul,  DESPRE  PREOŢIE,  carte  tipărită  cu  binecuvîntarea  Prea 
Fericitului  Părinte  Teoctist,  Patriarhul  Bisericii  Ortodoxe  Române. 
Traducere,  introducere,  note  şi  un  cuvînt  înainte  de  Pr.  D.  Fecioru, 
Editura  Institutului  Biblic  şi  de  Misiune  al  B.O.R,  Bucureşti,  1987,  234  p. 

Apariţia  cărţii  pe  care  ne  propunem  să  o  prezentăm  este  şi  ea  o  expresie  a 
preocupării  susţinute  a  Prea  Fericitului  Părinte  Teoctist,  Patriarhul  Bisericii  Orto¬ 
doxe  Române,  de  a  spori  zelul  pastoral  şi  misionar  al  preoţilor  Bisericii  noastre 
strămoşeşti.  Ca  slujitori  bisericeşti  ne  vom  putea  împlini  vocaţia  cerească  a 
preoţiei  numai  în  măsura  în  care  ne  vom  strădui  să  păşim  pe  urmele  Arhiereului 
celui  veşnic  (Evrei  5,  10;  7,  17 — 28),  Hristos-Domnul  nostru.  Pe  aceste  urme  au 
păşit  toţi  Părinţii,  mari  dascăli  şi  slujitori  ai  altarelor  lui  Hristos,  fiind  în  acelaşi 
timp  şi  slujitori  ai  credincioşilor  din  timpul  în  care  au  trăit,  precum  se  cuvine  să 
fim  şi  noi  slujitori  ai  credincioşilor  de  azi  ai  Bisericii  noastre.  Pentru  aceasta 
se  accentuează  că  misiunea  preoţească  trebuie  îndeplinită  în  duhul  Sfinţilor 
Părinţi,  cu  zel  apostolic. 

Cele  trei  tratate  „Despre  preoţie‘\  elaborate  şi  trăite  în  perioada  patristică 
a  Bisericii,  rămîn  permanent  normative,  ca  un  adevărat  etalon  al  slujirii  auten¬ 
tice  şi  integrale  a  lui  Dumnezeu  şi  a  oamenilor  în  chemarea  preoţească,  ca  un 
desăvîrşit  ghid  al  preoţilor.  Aceste  tratate  au  fost  traduse  de  Pr.  prof.  dr.  Dumitru 
Fecioru,  cunoscut  şi  afirmat  în  literatura  teologică  românească  prin  ampla  operă 
de  traducător  din  scrierile  Sfinţilor  Părinţi  din  limba  greacă. 

In  amplul  Cuvînt  înainte  (p.  5 — 18)  scris  de  Pr.  dr.  D.  Fecioru,  se  aduce  un 
înălţător  elogiu  Sf.  loan  Gură  de  Aur  pentru  supremul  mod  în  care  a  trăit  şi 
a  scris  despre  slujirea  preoţească.  Luînd  mărturii  din  cuvintele  acestui  măreţ 
slujitor  al  preoţiei  din  epoca  de  aur  a  Bisericii  creştine,  Pr.  prof.  D.  Fecioru  scrie 
despre  un  aspect  al  preoţiei  şi  anume,  despre  sublimitatea  ei.  Este  sublimă  preo¬ 
ţia  fiindcă  este  numită  o  mare  dregătorie  (Despre  preoţie,  III,  1),  o  slujbă  nespus 
de  însemnată  (III,  5).  Datorită  acestei  sublimităţi  a  preoţiei,  Sf.  loan  a  fugit  de 
ea  cînd  era  tînăr.  Pentru  aceasta  el  primise  hirotonia  cînd  deja  era  trecut  de 
vîrsta  de  40  de  ani.  Preotul  este  sublim,  mai  ales  în  două  momente:  în  scaunul 
duhovniciei  şi  în  faţa  sfîntului  jertfelnic. 

Preoţia,  deşi  este  o  lucrare  ce  se  săvîrşeşte  pe  pămînt,  are  rînduiala  cetelor 
îngereşti  (Cartea  III,  4).  Cînd  preotul  săvîrşeşte  Sf.  Liturghie,  el  coboară  cerul  pe 
pămînt.  El  se  roagă  ca  să  se  pogoare  harul  dumnezeiesc  peste  jertfă,  pentru  ca  să 
aprindă  cu  ea  sufletele  tuturor  şi  să  le  facă  mai  strălucitoare  ca  argintul  înroşit 
în  foc.  In  scaunul  spovedaniei  Dumnezeu  a  dat  preotului  puterea  de  a  lega  şi 
a  dezlega,  de  a  scoate  sufletele  din  iadul  păcatelor  şi  să  le  transfere  în  raiul 
virtuţilor.  O  asemenea  putere  Dumnezeu  nu  a  dat-o  nici  îngerilor,  nici  arhanghe¬ 
lilor. 

Finalul  acestui  Cuvînt  înainte  este  un  mişcător  îndemn  făcut  de  Pr.  prof. 
dr.  D.  Fecioru  celor  care  s-au  învrednicit  de  harul  preoţiei:  „Sfinţeşte-te  şi  îndum- 
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nezeieşte-te,  la  fel  şi  pe  credincioşii  tăi.  O,  poţii  Toată  puterea  aceasta  este  in 
mina  ta.  Ţi~a  dat~o  Dumnezeu. 

Dar,  fereşte-te!  Ia  aminte  că  eşti  pe  cel  mai  înalt  pisc . . .  Eşti  înconjurat  de 
ispite.  Te  bat  furtuni  mari . . .  Acolo  pe  piscul  ameţitor  de  înalt  pe  care  te  găseşti, 
suflă  vîntul  cel  mai  puternic.  Acolo,  pe  piscul  acela  ameţitor  de  înalt,  tunetele 
se  slobozesc  şi  chiar  în  preajma  ta.  Acolo,  pe  piscul  acela  ameţitor  de  înalt, 
este  gheaţă  şi  zăpadă,  cînd  la  poalele  muntelui  înfloresc  crinii,  înfloresc  tranda¬ 
firii.  Eşti  pe  loc  înalt,  sublimi  Dar  tocmai  de  aceea:  Ia  aminte!  Fereşte-teV*  (p.  18). 

Ca  să  mai  aducem  un  temei  în  sprijinul  valorii  deosebite  a  acestor  trei  tra¬ 
tate  „Despre  preoţie**,  cuprinse  în  cartea  ce  o  prezentăm,  vom  aminti  că  ele  s-au 
bucurat  de  o  deosebită  apreciere  din  partea  contemporanilor  acestor  scrieri  şi 
apoi  de  a  generaţiilor  creştine  ce  au  urmat.  De  exemplu  „Tratatul  despre  preoţie** 
al  Sf.  loan  Gură  de  Aur,  la  cîţiva  ani  după  redactarea  sa  (372 — 378),  era  citit  de 
Fer.  Ieronim  („De  viris  illustribus",  129),  iar  în  secolul  următor  deja  a  fost  tradus 
în  limba  latină.  Această  „carte  de  geniu**  a  fost  tipărită  în  1470,  la  K51n,  la  scurt 
timp  după  descoperirea  tiparului.  Apoi  s-a  tradus  în  ediţii  bilingve  (text  grec  şi 
latin),  mai  întîi  în  1525,  de  Erasm,  apoi  de  alţi  mulţi  editori,  pînă  la  Jean  Paul 
Migne,  în  volumul  48,  623 — 692  al  masivei  sale  capodopere  patristice. 

Şi  în  limba  română  aceste  tratate  s-<au  bucurat  de  o  amplă  râspindire.  Nici 
o  altă  lucrare  patristică  nu  s-a  bucurat  de  o  aşa  de  mare  preţuire.  Tratatul 
Sf.  loan  a  cunoscut  pînă  în  prezent  şapte  apariţii:  pentru  prima  dată  a  văzut 
lumina  tiparului  în  1820  la  Bucureşti,  în  traducerea  făcută  de  losif,  episcopul 
Argeşului;  în  Transilvania,  la  jumătatea  secolului  trecut,  apare  de  două  ori:  la 
Sibiu,  din  iniţiativa  marelui  Mitropolit  Şagmia,  iar  în  1869  apare  la  Gherla.  A 
patra  traducere  apare  la  Bucureşti  în  1882,  apoi  la  Craiova  în  1941,  traducere 
1  acută  de  preotul  Aristide  Geamănul.  In  1957  apare  o  nouă  traducere  a  acestui 
tratat  al  Sf.  loan  Gură  de  Aur,  traducere  făcută  de  Pr.  D.  Fecioru  şi  tipărită  în 
revista  „Biserica  Ortodoxă  Română**,  nr.  10/1957,  p.  928 — 1011.  Această  nouă  tra¬ 
ducere  făcută  de  acelaşi  mare  traducător  Pr.  D.  Fecioru  —  din  limba  greacă  — , 
a  fost  făcută  după  ultima  ediţie  publicată  a  tratatului  Sf.  loan  Gură  de  Aur, 
Despre  preoţie,  în  volumul  272  din  colecţia  „Sources  chrătiennes**,  cu  titlul:  ,Jean 
Chrysostome,  Sur  le  sacerdoce  (Dialogue  et  Homelie)**,  Paris,  1980.  Pentru  redarea 
acestei  ediţii  cu  text  grec-francez,  Anne-Marie  Malingrey  a  folosit  86  de  ma¬ 
nuscrise,  dintre  care  două  din  secolul  IX.  Numai  aşa  vom  înţelege  de  ce  în  tra¬ 
ducerea  de  faţă  Pr.  D.  Fecioru  foloseşte  uneori  o  altă  împărţire  a  cărţilor  în 

capitole,  care  diferă  şi  ca  extensiune  faţă  de  traducerea  tipărită  în  urmă  cu  30 
de  ani.  In  plus,  în  această  nouă  apariţie  editorială  este  cuprinsă  şi:  „Omilia  rostită 
cînd  a  fost  hirotonit  preot,  către  sine,  către  episcop  şi  către  mulţimea  de  popor**, 
omilie  rostită  de  Sf.  loan  Gură  de  Aur. 

Şi  tratatul  despre  preoţie  al  Sf.  Grigorie  de  Naziasnz  a  fost  înveşmîntat  în 
graiul  neamului  nostru  românesc,  spre  hrănire  şi  rodire  duhovnicească.  După  ce  a 
circulat,  ca  şi  tratatul  Sf.  loan  Gură  de  Aur,  în  mai  multe  manuscrise  greceşti, 
slavoneşti  şi  româneşti,  acest  frumos  imn  înălţat  preoţiei  vede  lumina  tiparului  în 
1821,  prin  osteneala  Episcopului  losif  al  Argeşului,  apoi  în  1931  în  traducerea 

preotului  N.  Donos  şi  în  1968  tradus  de  Pr.  D.  Fecioru  şi  publicat  în  revista  „Bise¬ 

rica  Ortodoxă  Română**,  nr.  1/1968,  p.  127 — 164. 

„Cuvîntul  despre  preoţie**  al  Sfîntului  Efrem  Şirul  a  fost  tradus  şi  tipărit 
în  româneşte  din  iniţiativa  Mitropolitului  Veniamin  Costache,  la  începutul  seco¬ 
lului  trecut,  apoi  a  apărut  la  Bucureşti,  în  1926  şi  la  Roman,  în  1931.  In  tradu¬ 
cere  clară,  în  frază  frumos  stilizată,  a  apărut  acest  „Cuinnt  despre  preoţie**  în 
revista  „Mitropolia  Banatului'*,  nr.  7 — 9/1981,  p.  533 — 537;  traducerea  este  sem¬ 
nată  de  Pr.  C.  Teofil. 

Dar  pentru  ca  să  putem  reda  ceva  din  farmecul  şi  frumuseţea  acestor  „făclii 
luminătoare...  şi  izvoare  de  învăţătură  pentru  preoţi**,  cum  le  numea  Mitropolitul 
Andrei  Şaguna,  se  cuvine  să  apelăm  la  cîteva  idei  şi  citate  ilustrative  din  această 
carte  „Despre  preoţie**. 

Preoţia  este  o  lucrare  cerească  şi  de  aceea  „preotul  trebuie  să  fie  atît  de 
curat,  ca  şi  cum  ar  sta  chiar  în  cer,  printre  puterile  cele  îngereşti**  (p.  57),  căci 
„pentru  a  fi  preot  e  nevoie  de  multă  pricepere,  iar  înainte  de  pricepere  e  nevoie 
de  mult  har  de  la  Dumnezeu,  de  purtări  bune,  de  viaţă  curată,  de  virtute  mai  mare 
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decît  omenească’*  (p.  (54),  iar  Sf.  Efrem  Şirul  îndemna,  tot  în  acest  context:  ,, Fra¬ 
ţilor,  trăiţi  preoţia  în  curăţie,  imitînd  pe  Moise,  pe  Aaron  şi  pe  Eleazar“  (p.  230). 
Pentru  acest  motiv,  preoţia  este  o  vocaţie  specială  (p.  230),  care  „cere  virtute  de 
înger“  (p.  123).  Preoţii  este  o  lucrare  grea,  de  aceea  această  slujire  solicită  o  anga¬ 
jare  integrală  a  celui  chemat  de  Dumnezeu  (Ev.  5,  4).  Pentru  această  slujire  tre¬ 
buie  să  fie  aleşi  cei  care  dovedesc  o  maximă  tărie  sufletească:  „...să  se  aleagă 
suflete  aşa  de  tari  pe  cît  de  tari  a  arătat  odinioară  harul  lui  Dumnezeu,  în  cup¬ 
torul  din  Babilon,  trupurile  celor  trei  tineri**  (p.  72). 

Propovăduirea  cuvintului  dumnezeiesc  de  către  slujitorul  lui  Hristos  ocupă 
un  loc  important  în  activitatea  preoţească.  Sf.  loan  Gură  de  Aur,  în  cărţile  trei 
şi  patru  din  Tratatul  său  despre  preoţie,  oferă  adevărate  jaloane  acestei  slujiri  a 
preotului,  ca  învăţător,  prin  care  continuă  în  Biserică  chemarea  de  profet  şi 
suprem  dascăl  a  Mîntuitorului  Hristos.  Preotul  trebuie  să  fie  destoinic  în  predi- 
carea  cuvintului  dumnezeiesc,  deoarece  preotul  are  „un  singur  mijloc,  o  singuTă 
cale  de  vindecare:  predica**  (p.  99).  In  acest  sens,  Sf.  loan  îndemna  cu  temei  în 
cuvintele  Sf.  Ap.  Pavel:  „Sd  ne  dăm  toată  silinţa  să  facem  să  locuiască  din 
belşug  in  noi  cuvîntul  lui  Hristos**  (p.  100).  Preotul  trebuie  să  aibă  o  preocupare 
permanentă  pentru  a  se  întări  cu  puterea  cuvîntului,  cu  puterea  de  a  predica. 
Pentru  o  autentică  şi  desăvîrşită  zidire  sufletească  este  nevoie  de  trăirea  mesa¬ 
jului  descoperit  de  Dumnezeu,  mesaj  care  urmează  apoi  să  fie  rostit:  „Nu-i  de 
nici  un  folos  o  credinţă  sănătoasă,  alături  de  o  viaţă  stricată**  (p.  112).  Se  cuvine 
să  fie  tratate  acele  subiecte  care  zidesc  şi  folosesc  credincioşilor,  nu  cele  care  i>ot 
încînta  pe  ascultători.  Sf.  loan  Gură  de  Aur  vorbeşte  şi  foloseşte  predica  ase¬ 
menea  unei  jertfe,  căci  ea  este:  „cea  mai  mare  jertfă,  cea  mai  sfîntă  şi  cea  mai 
bună  din  toate  celelalte  jertfe**  (p.  147).  In  cursul  acestor  pagini  Sf.  loan  pune  în 
discuţie  şi  problema  aprecierii  predicilor,  problemă  ce  o  rezolvă  impecabil.  Pre¬ 
dicatorul  este  îndemnat  ca  să  nu  dispre^iască  întru  totul  părerile  mulţimii,  dar 
nici  să  le  pună  pe  toate  la  inimă,  ci  să  fie  permanent  cu  dreaptă  socoteală.  Preotul 
să-şi  întocmească  predicile  sale  în  aşa  fel  ca  ele  să  placă  lui  Dumnezeu  (p.  119), 
căci  atunci  ele  folosesc  şi  zidesc  credincioşii  care  ascultă  cuvîntul. 

Responsabilitatea  preoţilor  pentru  păstoriţii  lor  este  evidenţiată  cu  o  înaltă 
conştiinţă  creştină.  Sînt  redate  temeiurile  revelate  de  Dumnezeu  în  Vechiul  şi 
Noul  Testament,  subliniind  că  păstorii  vor  avea  de  dat  seama  de  sufletele  încre¬ 
dinţate  lor  (Evrei  13,  17),  ele  fiind  cerute  la  judecată  din  mîinile  celor  cărora  li 
s-au  încredinţat  (lez.  3,  20;  33,  8). 

Dimensiunea  pastorală  a  preoţiei  este  o  prioritate.  Pentru  îngrijirea  şi  tămă¬ 
duirea  rănilor  sufleteşti  ale  credincioşilor,  această  carte  oferă  principii  ce  au  o 
permanentă  actualitate:  Preotul  trebuie  „să  ştie  să  fie  îngăduitor  cu  folos,  cînd 
împrejurările  o  cer;  să  fie  bun,  dar  şl  aspru . . .  trebuie  să  se  ix)arte  cu  credincioşii 
săi  cu  multă  îngăduinţă,  dar  şi  cu  deosebită  luare  aminte**  (p.  128). 

Un  fapt  ce  ne  cucereşte  atenţia  la  citirea  celor  trei  tratate  „Despre  preoţie** 
este  mulţimea  textelor  şi  temeiurilor  biblice  ce  susţin  afirmaţiile  acestor  Sfinţi 
Părinţi.  Se  poate  chiar  afirma  că  toate  cuvintele  Sfinţilor  au  un  temei  în  Reve¬ 
laţie,  căci  prin  ei  înşişi  grăieşte  Dumnezeu.  Pentru  aceasta,  forţa  argumentelor  şi 
logica  adevărurilor  prezentate  sînt  de  talia  cuvintelor  revelate  de  Dumnezeu: 

„Trebuie  să,  fiu  eu  mai  întîi  curat  şi  apoi  să  curăţ  pe  alţii ...  Să  fiu  eu 
lumină,  ca  să  luminez  pe  alţii.  Să  fiu  eu  aproape  de  Dumnezeu,  ca  să  apropii  pe 
alţii.  Să  fiu  eu  sfînt,  ca  să  sfinţesc  pe  alţii**  (Sf.  Grigorie  de  Nazianz,  p.  199). 

Cartea  Despre  preoţie  este  însoţită  de  note  sublimare  ample  şi  competente, 
făcute  de  traducător.  Spre  deosebire  de  traducerea  din  1957,  capitolele  traducerii 
prezente  ale  tratatului  Sf.  loan  sînt  însoţite  de  titluri  scurte  şi  precis  formulate, 
care  înlesnesc  şi  ajută  la  fixarea  ideilor  ce  urmează  să  fie  expuse. 

Valoarea  deosebită  şi  necesitatea  hrănirii  permanente  cu  cuvintele  acestei 
cărţi  se  impune  cu  tărie  conştiinţei  noastre  preoţeşti.  Ar  fi  foarte  potrivit  ca 
aceste  înălţătoare  cuvinte  ale  Sf.  loan  Gură  de  Aur,  ale  Sf.  Grigorie  de  Nazianz 
şi  ale  Sf.  Efrem  Şirul  să  fie  mereu  şi  mereu  recitite  atît  de  tînărul  care  se  for¬ 
mează  în  şcolile  teologice,  pentru  sublima  slujire  preoţească,  cît  şi  de  cei  care 
s-au  învrednicit  de  dumnezeiescul  har  al  hirotoniei,  sau  de  cei  care  au  împodobit 
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tîmplele  cu  neaua  mulţilor  ani  de  preoţie  şi  de  vrednicii  pastorale.  Fiecare  atentă 
citire  a  acestor  Tratate  va  aduce  im  spor  în  activitatea  pastoral -misionară  a  preo¬ 
ţilor,  va  conduce  spre  o  tot  mai  înaltă  trăire  şi  dedicare  sfintei  slujiri  a  preoţiei. 

Pr.  asist.  Nicolae  Dura 


Sfîntul  Grigorie  cel  Mare  (Dialogul)  „CARTEA  REGULEl  PASTO- 
RALE“,  apărută  cu  binecuvîntarea  I.  P.  S.  Dr.  Antonie  Plămădeală, 
Mitropolitul  Ardealului,  traducere,  cuvînt  înainte  şi  prezentare  de  Pr. 
prof.  onor.  dr.  Alexandru  Moisiu,  Sibiu  1987,  216  p. 

Problema  pastorală  prin  ajyropiata  sa  înrudire  cu  morala  şi  cu  etica,  este, 
In  cele  din  urmă,  nu  numai  o  preocupare  a  preoţilor  pentru  o  anumită  pregătire 
a  lor  în  vederea  abordării  celorlalţi  oameni  într-un  scop  anume  şi  de  pe  o  anumită 
poziţie,  ci  a  tuturor  credincioşilor,  întrucît  în  afară  de  actul  sacramental  al  hiro¬ 
toniei,  aceştia  pot  foarte  bine  actualiza  în  viaţa  lor  normele  morale  care  tre¬ 
buie  să  caracterizeze  viaţa  unui  preot  după  cum  şi  ei  la  rîndul  lor,  de  asemenea 
sînt  chemaţi  şi  pot  îndeplini  un  bine  definit  rol  misionar  şi  pastoral  în  Biserică. 

Deci  cu  cît  problema  pastorală  cuprinde  o  arie  mai  largă  de  interes,  cu 
atît  ea  este  mai  actuală  şi  în  acest  sens  constatăm  cît  este  de  bine  venită  scoa¬ 
terea  la  lumină  de  către  Editura  Centrului  Mitropolitan  Sibiu,  prin  grija  şi  bine¬ 
cuvîntarea  I.  P.  S.  Dr.  Antonie  Plămădeală  a  noii  lucrări  duhovniceşti,  de  zidire 
sufletească  a  preoţilor  şi  credincioşilor,  întitulate  „Cartea  regulei  pastorale**  sau 
„Cartea  grijii  pastorale**  a  Sf.  Grigorie  cel  Mare  (Dialogul),  lucrare  apărută  prin 
osîrdia  vrednicului  prof.  onorar  pr.  dr.  Alexandru  Moisiu  care  a  făcut  traducerea, 
cuvîntul  înainte  şi  prezentarea. 

In  traducerea  aceluiaşi  profesor  „Cartea  regulei  pastorale**  a  mai  fost  publi¬ 
cată  în  1977  şi  1979  în  revista  „Mitropolia  Ardealului**  nr.  10 — 12  şi  respectiv, 
4-^. 

Deşi  traducerea  prezentată  acum  a  avut  ca  text  de  bază  lucrarea  din  J.  P. 
Migne,  Patres  Latini,  tom.  77,  col.  14 — 128,  pr.  prof.  Alexandru  Moisiu  a  folosit  şi 
textul  din  ,Ausgewâhlte  Schriften  des  Heiligen  Gregorius  des  Grossen,  iibers.  Th. 
Kranzfelder,  Krerapten  Kbsel  1873/4,  Bibi.  der  Kirchenvăter**,  voi.  1,  care  e  o  tra¬ 
ducere  mai  veche  a  lucrării  Sf.  Grigorie:  „Liber  regulae  pastoralis**.  S-a  mai  folo¬ 
sit  în  actuala  redactare  şi  lucrarea  lui  Armando  Candelaresi  „La  regola  pastorale**, 
ed.  Paoline,  Ancona  —  Alba  1966,  care  este  fidelă  gîndirii  Sf.  Grigorie  şi  care 
la  rîndul  ei  a  urmat  traducerea  făcută  operei  sfîntului  părinte  de  E.  Femasari, 
Pia.  Soc.  S.  Paolo.  Alba,  1943,  după  cum  şi  textul  publicat  în  „Sancti  Gregorii 
Papae  congnomento  Magni.  Opera  Omnia**,  tomus  quartus,  Venetiis  Ex  Typo- 
graphia  Sansoniana,  1769. 

Scrisă  în  anul  591  de  către  autorul  .^Dialogurilor  despre  viaţa  şi  minunile 
părinţilor  italieni**  carte  care  i-ia  adus  Sf.  Grigorie  cel  Mare  cognomenul  „Dialo¬ 
gul**,  „Cartea  regulei  pastorale**  cuprinde  învăţătura  Mîntui torului  lisus  Hristos 
sub  raportul  actualizării  ei  în  viaţa  preoţilor,  mai  ales,  dar  şi  a  credincioşilor,  în 
Biserica  cea  nedivizată  din  primele  veacuri  creştine. 

Conştient  de  dificultatea  deosebită  a  modelării  sufletelor  întru  cele  sfinte, 
Sf.  Grigorie  Dialogul  îşi  sintetizează  ideile  teologice,  caută  metode  şi  temeiuri 
pentru  constituirea  imor  norme  general  valabile  în  care  să  se  formeze  mai  întîi 
şi  apoi  să  se  orienteze  păstorul  de  suflete  în  lucrarea  sa  pastoral-misionară  în 
Biserică. 

Cunoaşterea  Sf.  Scripturi,  iubirea  de  Dumnezeu  şi  de  semeni,  evlavia,  cu¬ 
noaşterea  de  .sine,  stăpînirea  de  sine,  autentica  trăire  interioară  şi  nu  în  cele 
din  urmă  discernămîntul ,  sînt  cîteva  din  darurile,  virtuţile  care  trebuie  să  carac¬ 
terizeze  un  păstor  de  siiflete  şi  care,  mai  mult,  trebuie  să-i  devină  instrumente 
de  lucru. 

Deşi  pare  că  teoretizează,  după  modul  în  care  scrie,  totuşi  Sf.  Grigorie  nu 
face  un  tratat  de  teorie  pastorală  ci  mai  curlnd  o  mărturisire  a  propriei  vieţi  oare 
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venea  în  urma  unei  îndelungi  introspecţii  şi  a  unei  mature  meditaţii.  Fire  ener¬ 
gică,  clar-văzâtoare,  sigură  de  sine  şi  perseverentă,  echilibrată  şi  precisă,  cu  o 
aleasă  educaţie  laică  şi  creştinească,  teologică,  Sf.  Grigorie,  descendent  dintr-o 
aleasă  familie  senatorială  din  Roma,  familie  de  buni  creştini,  părăseşte  funcţia 
de  prefect  la  care  ajunsese  pentru  a  se  dedica  vieţii  monahale,  punîndu-şi  ave¬ 
rea  in  slujba  Bisericii,  întemeind  mai  multe  mănăstiri,  împlinind  mai  multe  funcţii 
de  răspundere  în  Biserica  vremii  sale  şi  cu  toată  smerenia  de  care  putea  da 
dovadă,  fugind  de  orice  mărire,  a  ajuns  totuşi  în  anul  590  episcop  şi  papă  al 
Romei. 

Grija  sa  pentru  întărirea  vieţii  duhovniceşti  a  credincioşilor  o  dovedesc  scrie¬ 
rile  sale,  între  care  şi  Liturghia  darurilor  mai  înainte  sfinţite,  săvîrşită  şi  în 
Biserica  Ortodo.Kâ  în  Sfîntul  şi  Marele  Post,  şi  nu  în  ultimul  rînd,  tocmai  această 
..Carte  a  regulei  pastorale**  care  foarte  de  timpuriu  a  cunoscut  o  largă  răspîndire 
atit  în  Occident  cît  şi  în  Orient,  dovedindu-i-se  astfel  permanenta  valoare. 

Lucrarea  pe  care  o  prezentăm  cuprinde  mai  întîi  cuvîntul  înainte  al  pr. 
prof.  Alex.  Moisiu,  continuat  de  o  prezentare  a  vieţii  şi  operei  Sf.  Grigorie  cel 
Mare  după  care  ne  este  redată  propriu-zis  traducerea  „Căiţii  regulei  pastorale**, 
prevăzută  cu  o  introducere  a  autorului  în  care  se  arată  pe  lîngâ  .ocazia  scrierii 
cărţii  şi  cîteva  considerente  legate  de  dificila  slujbă  de  a  învăţa  pe  alţii. 

Fiind  dojenit  de  către  loan,  episcopul  de  Ravena,  pe  cînd  Grigorie,  în 
aleasa  sa  smerenie,  încerca  să  evite  funcţiile  mari  în  Biserică,  în  replică  la 
această  dojană,  viitorul  papă  al  Romei  face  această  mărturisire  sinceră  privind 
grija  sa  deosebită  faţă  de  slujba  pastoraţiei,  care,  pe  cît  este  de  importantă  pe 
atît  de  multe  greutăţi  implică,  mărturisire  care,  aşa  cum  vedem,  s-a  constituit 
într-un  adevărat  tratat  de  pastoraţie,  dar  în  care  autorul  nu  teoretizează,  cum  am 
subliniat,  ci  mărturiseşte  şi  se  mărturiseşte. 

Cartea  se  compune  din  patru  părţi,  primele  trei  conţinînd  fiecare  mai  multe 
capitole,  iar  ultima,  unul  singur.  în  lucrare,  autorul  analizează  şi  prezintă  difi¬ 
cultăţile  şi  răspunderea  slujbei  de  păstor,  calităţile  pe  care  trebuie  să  le  dove¬ 
dească  acesta  în  mod  constant,  felul  cum  îşi  întemeiază  raporturile  cu  cei  din 
jur,  metode  de  abordare  şi  de  lucru  pentru  împlinirea  scopului  propus  întru 
autenticitatea  propriei  sale  vieţi. 

Prima  parte  înfăţişează  pregătirea  teoretică  şi  practică  a  celui  ce  urmează  a 
fi  păstor  de  suflete,  grija  şi  responsabilitatea  ce  le  implică  această  slujire,  fuga 
din  smerenie  de  această  răspundere  care  nu  trebuie  să  fie  o  fugă  din  faţa  îm¬ 
plinirii  planurilor  lui  Dumnezeu  cu  cel  ce  urmează  a  fi  păstor  duhovnicesc,  precum 
şi  cîteva  aspecte  negative  legate  de  ambiţiile  proprii  ale  celui  aflat  în  această 
slujire  Astfel,  cei  care  au  darurile  necesare  de  a  conduce  pe  alţii,  cînd  dintr-o 
smerenie  rău  înţeleasă  fug  de  această  răspundere  „pierd  acele  daruri  pe  care  le-au 
dobîndit  nu  numai  pentru  ei,  ci  şi  pentru  alţii.  Aceştia  dacă  nu  se  gîndesc  decît 
la  cîştigul  lor  şi  nu  şi  la  cîştigul  altora,  pierd  darurile  pe  care  vor  să  le  aibă 
numai  pentru  ei  în  chip  egoist**  (p.  35).  Rezultă  de  aici  că  discernămîntul,  chiar 
faţă  de  sine,  este  darul  care  oferă  şansa  comprehensiunii  plenare  a  misiunii  celei 
mai  înalte,  aceea  de  a  forma  oameni  prin  participarea  esenţială  la  viaţa  lor,  prin 
investirea  morală  în  ei,  acte  de  situare  a  păstorului  de  suflete  „coram  mundo“ 
şi  „coram  Deo‘*  şi  care  presupun  un  permanent  sondaj  în  conştient  şi  subconştient 
pentru  o  căutare  de  sine  în  vederea  valorificării  plenare,  pentru  realizarea  unei 
fructuoase  stări  de  veghe,  pentru  o  dăruire  spre  alţii. 

în  partea  a  doua  a  cărţii,  dovedind  acelaşi  spirit  metodic,  Sf.  Grigorie  cel 
Mare  trasează  o  serie  de  norme  care  ar  rebui  să  fie  pe  deplin  respectate  în  viaţa 
celui  ce  voieşte  a  fi  demn  păstor  de  suflete,  astfel  se  menţionează  curăţia  vieţii, 
prudenţa  şi  echilibrul  în  vorbă  şi  faptă,  smerenia  şi  mgăciunea  oa  factori  ai  vieţii 
interioare  ş.a.  Vorbind  despre  smerenia  care  trebuie  să  fie  instrumentul  de  echi¬ 
libru  şi  punctul  forte  de  rezistenţă  a  preotului  în  faţa  tuturor  ispitelor  de  orgoliu 
şi  mărire,  după  ce  exemplifică  cazul  în  care  înainte  de  a  ajunge  la  puterea  şi 
demnitatea  rangului,  unii  se  arată  a  fi  foarte  înţelegători,  sociabili,  toleranţi  şi 
smeriţi,  dar  odată  ajunşi  acolo  îşi  schimbă  complet  felul  de  a  fi,  devenind  de 
nerecunoscut  prin  intransigenţa  pe  care  o  afişează  şi  pretenţiile  de  a  fi  respectaţi 
şi  slujiţi,  după  oe  exemplifică  astfel  de  cazuri,  Sf.  Grigorie  precizează:  „Cei  care 
sînt  îmbrăcaţi  .cu  putere,  nu  trebuie  să  cugete  prea  mult  la  demnitatea  pe  care  o 
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au,  ci  mai  ales  la  egalitatea  naturii  pe  care  o  au**  (s.n.)  (cu  ceilalţi).  „Plăcerea  lor 
cea  mare  şi  satisfacţia  lor  nu  trebuie  să  fie  în  a  porunci,  ci  în  a  sluji  pe 
oameni*'  (p.  61). 

Autorul  sfătuieşte  ca  cei  ce  ajung  la  diferite  ranguri  şi  nobile  slujiri  să  se 
ferească  mai  ales  de  a  coaisidera  că  acestea  li  se  cuvin,  şi  aceasta  cu  atît  mai 
mult  cu  cît  inima  omului  e  aplecată  în  mod  natural  spre  mîndrie,  chiar  fără 
astfel  de  demnităţi,  dar  cu  atît  mai  mult  cînd  i  se  adaugă  puterea!  (p.  63). 

In  paralel  cu  aceasta  autorul  atrage  în  mod  insistent  atenţia  asupra  nece¬ 
sităţii  de  a  păstra  echilibrul  între  preocupările  pentru  viaţa  interioară  şi  cele 
privind  problemele  materiale  ale  sale  sau  ale  păstoriţilor,  întrucît  nici  una,  nici 
alta  nu  trebuiesc  lepădate  sau  neglijate. 

Orientînd  cititorul  sau  discipolul  spre  sensurile  profunde  ale  trăirii  şi  lucrării 
în  Biserică,  Sf.  Grigorie  Dialogul  îl  conduce  pe  drumul  |>e  care  el  însuşi  merge 
ca  un  ghid  bine  informat,  competent,  scoţînd  astfel  în  evidenţă  personalitatea  sa 
complexă  şi  bine  conturată.  Astfel,  pornind  de  la  propriul  exemplu,  Sf.  Grigorie 
scoate  în  evidenţă  portretul  pozitiv  al  păstorului  de  suflete  care,  atunci  cînd  prin 
punerea  în  valoare  a  darurilor  sale  ajunge  să  fie  admirat  şi  iubit  de  păstoriţi, 
trebuie  să  fie  foarte  atent  Ia  sine  şi  la  ceilalţi,  în  aşa  fel  încît  credincioşii  săi 
să  nu  se  ataşeze  de  el  mai  mult  decît  de  adevărul  pe  care  el  îl  propovăduieşte, 
analizînd  apoi  roadele  deosebit  de  folositoare  şi  ziditoare  de  suflet  ale  darului 
vorbirii  echilibrate  şi  inteligent  adaptate  la  diferitele  împrejurări  cu  care  el  sau 
păstoriţii  săi  se  confruntă. 

Dacă  în  primele  două  părţi  s-a  încercat  portretul  păstorului  de  suflete 
privit  în  formarea  şi  viaţa  sa  lăuntrică,  în  partea  a  treia  se  pune  în  mod  deo¬ 
sebit  accentul  pe  situaţiile  pastorale  pe  care  el  le  întîlneşte,  pe  raportul  direct, 
personal  cu  credincioşii,  pe  criteriile  şi  metodele  pastoraţiei  individuale,  pe  im¬ 
portanţa  şi  unicitatea  raportului  pastoral  cu  fiecare  credincios  în  parte,  iar  în 
partea  a  patra,  pe  smerenia  preotului.  In  acest  scop  autorul  „Regulei  pastorale** 
întocmeşte  o  bogată  listă  de  circumstanţe  pastorale  prin  care  preotul  poate  să 
treacă  şi  oferă  soluţii  practice  pentru  o  cît  mai  bună  rezolvare  a  tuturor  proble¬ 
melor  care  i  se  pun. 

După  ce  vorbeşte  despre  adaptarea  cuvîntului  în  arta  predicării  Sf.  Gri¬ 
gorie  aminteşte  de  atitudinile  diferite  ale  preotului  faţă  de  săraci  şi  bogaţi,  supuşi 
şi  conducători,  veseli  şi  întristaţi,  înţelepţi  şi  neînţelepţi,  curajoşi  şi  fricoşi,  ruşi¬ 
noşi  şi  fără  de  ruşine,  răbdători  şi  nerăbdători,  binevoitori  şi  invidioşi,  sinceri  şi 
vicleni,  sănătoşi  şi  bolnavi,  şi  lista  continuă  cu  o  diversă  bogăţie  de  cazuri. 

Felul  cum  conduce  demersul  pedagogic  al  expunerii  regulilor  pastorale  în 
această  diversă  gamă  de  circumstanţe,  dovedeşte  că  autorul  nu  urmăreşte  numai  o 
însuşire  a  acestora  de  către  cei  meniţi  a  fi  păstori  ci,  mult  mai  mult  decît  atît, 
urmăreşte  să  descopere  în  împlinitorul  regulilor,  permanenta  bucurie  creatoare  a 
actualizării  lor  în  viaţă,  bucurie  ce  devine  stimulent  pentru  o  şi  mai  rodnică 
lucrare  şi  temei  pentru  convingerea  personală  din  oare  decurge  eficienţa. 

Sfaturile  date  pentru  împrejurări  atît  de  diferite  dovedesc  cît  de  fin  obser¬ 
vator  şi  cunoscător  al  vieţii  era  Sf.  Grigorie  Dialogul,  iar  modul  în  care  vor¬ 
beşte  dovedeşte  că  Sfîntul  învăţa  toate  acestea  din  propria  sa  experienţă. 

De  aceea  pune  atîta  accent  pe  importanţa  exemplului  personal  al  conformării 
v'ieţii  celui  ce  propovăduieşte  cu  învăţătura  pe  care  o  propovăduieşte,  fapt  care 
constituie  adevărata  dimensiune  a  misiunii  celui  împuternicit  de  Biserică  pentru 
această  lucrare,  exemplu  singur  în  stare  de  a  face  credibilă  propovădui  rea,  de  a-i 
pune  în  evidenţă  valoarea  şi  universalitatea. 

De  aceea  se  subliniază  importanţa  ce  trebuie  acordată  pregătirii  temeinice 
a  celor  ce  urmează  să  fie  „pescari  de  oameni*',  arătînd  însă  că  această  pregătire 
nu  constă  atît  în  învăţarea  unor  metode  de  convertire  şi  convingere  pornind  de 
la  cunoaşterea  persoanei  avute  în  vedere,  de  la  analiza  şi  cunoaşterea  vieţii,  ca¬ 
drului,  contextului  existenţei  acesteia  (şi  acestea),  cît,  mai  ales,  în  pregătirea 
exemplară  a  propriei  vieţi  a  celui  ce  porneşte  la  misiune  în  slujba  Bisericii  lui 
Hristos. 

Pentru  o  reuşită  lucrare  în  afară  cu  şi  spre  ceilalţi  este  necesară  o  intensă 
lucrare  înlăuntru  cu  sine  însuşi. 
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Exemplul  personal,  mai  mult  decît  cuvintele,  constituie  în  final  cea  mai 
sigură  metodă  de  slujire,  mărturisire  şi  propovăduire. 

Regulile  pastorale  pe  care  le  avem  în  atenţie  ilustrează  cu  prisosinţă  un 
om  încadrat,  pe  deplin  în  problemele  timpului  său,  im  om  contemporan  cu  el 
însuşi  dar  şi  cu  toţi  ceilalţi  de  după  el,  prin  anvergura  în  timp  şi  valabilitatea 
învăţăturilor  sale,  ilustrează  de  asemenea  preocuparea  Bisericii  faţă  de  problema 
universalităţii  ei,  faţă  de  metodele,  posibilităţile  şi  disponibilităţile  ei  de  a-şi  ex¬ 
tinde  frontierele  într-o  lume  pe  atunci  încă  păgînă. 

Deşi  insistenţa  pentru  actualizarea  învăţăturilor  în  propria  trăire  a  celui  ce 
slujeşte,  de  la  început  şi  pînă  la  sfîrşit,  face  ca  lucrarea  să  nu  scape  de  acel 
caracter  „moralist*,  „moralizator**,  „didactic**  mai  ales  prin  tonul  imperativ  pe 
care-1  abordează  datorită  căruia  foarte  des  intervine  noţiunea  „trebuie**  caracter 
un  pic  incomod  pentru  secolul  nostru  dar  absolut  necesar  şi  obişnuit  secolelor 
dinţii  ale  propovădui rii  credinţei  creştine,  cartea  de  faţă  nefiind  singura  de 
acest  gen  din  cele  oai-e  s-au  scris  astfel  în  epocă,  totuşi,  felul  în  care  este  com¬ 
pusă,  „Cartea  regulei  pastorale**  reclamă  o  lectură  atentă,  participativă,  deoarece 
aici  este  vorba  în  ultimă  instanţă  de  adevărul  învăţăturilor  Fiului  lui  Dum-‘ 
nezeu  puse  în  act,  în  viaţa  de  zi  cu  zi,  a  oamenilor. 

Cartea  se  adresează  în  primul  rînd  slujitorilor  consacraţi  ai  Bisericii,  dar 
nu  în  exclusivitate,  ci  şi  credincioşilor  din  orice  timp  fiind  nu  numai  un  docu¬ 
ment  venit  de  p>este  veacuri  pînă  la  noi  dar  şi  un  memento,  un  termen  de  com¬ 
paraţie,  o  nouă  posibilitate  de  confruntare  şi  analiză  a  propriei  vieţi  a  credin¬ 
cioşilor,  a  cititorilor,  care  se  vor  pietre  vii,  lucrătoare  în  Biserica  lui  Hristos, 
fapt  pentru  care  această  operă  îşi  găseşte  o  permanentă  valoare  şi  actualizare. 

Descrierea,  analiza  şi  prezentarea  regulilor  arată  cu  prisosinţă  că  acestea 
nu  sînt  ficţiuni  pe  care  cineva  ar  trebui  să  se  chinuiască  în  eforturi  supraome¬ 
neşti  să  le  materializeze,  ci  că  ele  sînt  de  fapt,  virtuţi,  capacităţi,  disponibilităţi 
existente  în  sufletul  fiecărui  credincios,  poate  doar,  cel  mult  zăcînd  ascunse  acolo, 
efortul  neconstînd  în  altceva  decît  în  descoperirea  lor  şi  punerea  în  lucrare,  fapt 
ce  ar  deveni  condiţia  unei  vieţi  autentice. 

Dovedindu-se  a  fi  un  exigent,  autorul  regulilor  oferă  o  carte  de  maximă 
densitate  morală,  mizînd  pe  receptivitatea  integrală  a  celui  ce  de  bimă  voie  a 
dorit  sau  doreşte  să  fie  un  apostol  în  Biserica  Domnului  lisus  Hristos. 

In  vederea  acestei  receptivităţi  Sf.  Grigorie  cel  Mare  a  ţinut  să  presare  pe 
tot  parcursul  lucrării  sale  o  mulţime  de  citate  biblice,  explicaţii  ale  diferitor  acte 
şi  rînduieli  de  cult,  exemple  din  Sf.  Scriptură  adaptate,  explicate,  interpretate, 

actualizate  pentru  a  le  face  temei  Incontestabil  al  afirmaţiilor  şi  îndrumărilor 
sale. 

Avînd  traduse  pînă  în  prezent  şi  alte  lucrări  ale  Sf.  Părinţi  de  limbă  latină, 
P.  C.  pr.  prof.  Alexandru  Moisiu  se  descoperă  un  iscusit  alegător  de  „cuvinte 

potrivite**  reuşind  să  redea  cît  mai  complet  cu  putinţă  sensurile  reale  ale  noţiu¬ 
nilor  latine  după  uzanţa  lor  în  epocă,  în  frumoasa  şi  bogata  limbă  românească. 
Talentul  său  de  traducător  se  constată  în  mod  evident  în  cazul  de  faţă,  prin 
aceea  că  a  reuşit  să  dea  publicului  român  învăţăturile  pastorale  ale  Sf.  Grigorie 
Dialogul  într-o  limbă  românească  clară,  cursivă,  armonioasă,  ferită  de  orice  stri¬ 
denţă,  artificiu  şi  contrafacere,  neîncercînd  să  epateze  prin  nimic  căutat,  prin 

construcţii  gratuite,  ci  realizînd  un  stil  plăcut  şi  sobru  cum  stă  bine  unei  astfel 
de  cărţi.  Mai  mult,  întîlnim  în  paginile  cărţii  fraze  care  se  constituie  în  adevărate 
frumuseţi  stilistice,  cum  ar  fi: 

Pe  cei  care  mai  degrabă  răpesc  conducerea  sufletelor  decît  o  merită  „judecă¬ 
torul  cel  tainic  îi  lasă  să  înveţe  dar  îi  acoperă  de  o  tăcere  adîncă.  îngăduie  şi 
tolerează.  Dar  în  tăcerea  aceea  răsună,  desigur,  judecata  osîndirii**  (p.  29),  sau 
„Şcoala  durerii  formează  inimile**  (p.  32)  ş.a. 

Felul  în  care  sînt  prezentate  sfaturile  pastorale,  în  multe  cazuri,  aminteşte 
de  sentinţe  cu  valoare  normativă  întîlnite  în  Sf.  Scriptură  ca  şi  în  alte  cărţi  de 
învăţătură  ziditoare  de  suflet.  Exemplificăm: 

—  „Apă  foarte  limpede  beau  păstorii  atunci  cînd  ei  o  sorb  din  cuvintele 
adevărului  bine  înţeles'*  (s.n.)  (p.  30). 

—  „E  în  natura  darului,  de  fapt,  să  fie  de  folos  altora  mai  mult  decît  nouă 
inşi  ne**,  (p.  37). 
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—  „Dispreţul  parvenirii,  curajul  nenorocirii,  dorinţa  bunurilor  lăuntrice  sînt 
condiţiile  Indispensabile  pentru  ca  cel  ales  să  devină  model  de  viaţă  pentru  alţii** 
(p.  42). 

—  „Se  poate  spune  că  este  un  bun  conducător  acela  care  stăpîneşte  mai  mult 
peste  patimi  decît  peste  fraţi**  (p.  64). 

—  „Ar  fi  un  lucru  foarte  drept  dacă  ne-am  gîndl  cu  o  tăcută  cugetare  că 
toţi  aceia  pe  care  îi  îndreptăm  sînt  mai  buni  decît  noi**  (p.  64). 

—  „Un  păstor  care  trăieşte  numai  în  zile  de  sărbătoare  nu  este  păzitorul  cel 
mai  indicat  al  turmei  Domnului**  (P-  68). 

—  ,A  ne  porni  prea  aspru  cu  cuvinte  de  ocară  împotriva  slăbiciunilor  seme¬ 
nilor  ar  putea  însemna  că  am  uitat  de  noi  înşine**  (p.  80). 

—  „E  adevărat,  de  fapt,  că  cei  săraci  stăpînesc  bogăţii  pe  care  nu  le  văd, 
iar  bogaţii  nu  pot  păstra  bogăţiile  pe  care  le  posedă**  (p.  91). 

—  „Cu  atît  mai  puţin  apare  cineva  învăţat  cu  cît  se  arată  a  fi  mai  puţin 
răbdător'*  (p.  103). 

—  „Cînd  viciul  se  furişează  în  locul  virtuţii,  păcatele  se  săvîrşesc  fără  teamă'* 
Cp.  128). 

—  .,Pe  cei  ce  seamănă  certuri  trebuie  să-i  facem  să  înţeleagă  ai  cui  urmaşi 
sînt"  (p.  154), 

—  „Dacă  ceea  ce  este  stins  în  noi  nu  este  trezit  la  viaţă  atunci  moare  încet 
şi  ceea  ce  am  avut  viu  în  noi**  (p.  197). 

—  „Aşa  să  fie  propovăduite  faptele  cele  bune  încît  să  nu  fie  ajutate  pe  de 

altă  parte  cele  rele**  (p.  203).  I 

Pr.  Teodor  Damian 


Patriarhia  Bisericii  Ortodoxe  Române,  SFINŢI  ROMÂNI  ŞI  APÂRÂ- 
TORI  AI  LEGII  STRĂMOŞEŞTI,  Editura  Institutului  Biblic  şi  de  Misiune 
al  Bisericii  Ortodoxe  Române,  Bucureşti,  1987,  730  p. 

Era  mai  demult  de  aşteptat  să  fie  întocmită  şi  dată  la  iveală  o  lucrare  pri¬ 
vind  bunătatea  de  suflet  şi  curăţia  de  viaţă  creştină  de  care  au  avut  parte 
mulţi,  de  tot  mulţi  din  fiii  Bisericii  noastre  strămoşeşti.  Şi  acum,  spre  mare  bu¬ 
curie  şi  mulţumire  sufletească,  ne  învrednicim  să  avem  la  îndemînă,  prin  grija 
Patriarhiei  Bisericii  Ortodoxe  Române,  o  asemenea  lucrare.  Ea  este  alcătuită  din 
încredinţarea  Sfîntului  Sinod  sub  directa  purtare  de  grijă  a  înalt  Prea  Sfinţitului 
Nestor,  Arhiepiscop  al  Craiovei  şi  Mitropolit  al  Olteniei  şi  tipărită  cu  binecuvîn- 
tarea  Prea  Fericitului  Părinte  Patriarh  Teoctist,  Patriarhul  Bisericii  Ortodoxe 
Române,  purtînd  titlul  arătat  mai  sus,  adică  de  Sfinţi  români  şi  apărători  oi  Legii 
strămoşeşti.  Lucrarea  numără  nu  mai  puţin  de  730  de  pagini,  format  mare,  bucu- 
rîndu-se  de  o  execuţie  tehnică  meritorie  şi  pe  o  hîrtie  amăsurată  însemnătăţii  ei, 
a  cărţii. 

Studiul  introductiv,  datorat  I.  P.  S.  Mitropolit  Nestor  al  Olteniei^  tradus  în 
franceză  şi  engleză,  cucereşte  din  capul  locului  atenţia  cititorului,  invitîndu-1  să 
parcurgă  o  lectură  de  cuprins  creştin  ortodox  autentic,  oare  îi  poate  oferi  pri¬ 
lejul  de  a  trăi  în  duh  cu  sfinţii  ce  sînt  ,j)odoaba  Bisericii,  pentru  că  ei  sml 
..mlădiţele**  desăvîrşirii,  din  „viţa**  cea  desăvîrşită,  sfîntă  şi  dumnezeiască,  „viţa** 
nemuririi,  care  este  Domnul  Hristos**,  cu  cei  ce  sînt  „mărturia  puterii  sfinţeniei 
Domnului  lisus  Hristos  asupra  umanului  şi  a  umanităţii,  prin  lucrarea  Duhului 
Sfînt,  a  harului  dumnezeiesc"  (p.  5).  Cititorul  va  putea  să  afle,  după  mărturii  ne¬ 
îndoielnice,  şi  că  „sfinţii  sînt  creştini  desăvirşiţi  prin  asceză  şi  prin  iubire  şi 
sînt,  în  acelaşi  timp,  luptători  pentru  adevăr  şi  dreptate,  îmi>otriva  silniciei,  îm¬ 
potriva  oricărui  izvor  al  răului**  (p.  6). 

Studiul  reţine  date  care  adeveresc  că  „încă  din  veacul  al  IV-lea,  calendarul 
Bisericii  cuprinde  sfinţi  care  au  avut  diferite  lucrări,  pe  care  le-a  îndeplinit  In 
duhul  aceleiaşi  nestrămutate  iubiri  faţă  de  Diimnezeu**  (p.  8).  Iar  de  atunci,  în 
desfăşurare,  „Biserica  cunoaşte  (şi)  o  gradare  în  sînul  bogatului  său  cor  de  sfinţi" 
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(p.  8),  care  au  nevoit  duhovniceşte  în  diferite  locuri,  prin  multe  ţări  şi  printre 
felurite  neamuri.  De  aceea,  „Biserica  Ortodoxă  Română  are  în  calendar  sfinţi 
cinstiţi  de  întreaga  Ortodoxie,  în  care  pînă  în  prezent  se  află  un  număr  mic  de 
sfinţi  români,  avind  şi  un  număr  de  sfinţi  locali,  care  în  zilele  noastre  încep  a  fi 
veneraţi  şi  de  alte  Biserici  Ortodoxe  surori**.  Dar,  arată  studiul,  „ne  referim  în 
cele  ce  urmează  la  sfinţii  români  şi  apărători  ai  Legii  strămoşeşti  deci  în  ultimă 
instanţă,  la  istoria  Ortodoxiei  româneşti,  dar  în  contextul  general  al  Ortodoxiei 
şi  în  contextul  integrator  al  creştinismului**  (p.  10). 

In  desfăşurare,  calendarul  creştin  ortodox  înscrie  faptul  că  „pămîntul  româ¬ 
nesc  a  fost  sfinţit  de  sîngele  martirilor  din  primele  veacuri  creştine,  fiind  cano¬ 
nizaţi  adesea  de  alte  Biserici  decît  cea  naţională  şi  de  alte  neamuri,  ceea  ce  a  de¬ 
monstrat  dintru  început  şi  perpetuu,  caracterul  de  universalitate  al  sfinţeniei** 
(p.  11). 

Dar  mai  menţionează  şi  aceea  că  „înscrierea  în  rîndul  sfinţilor  a  unor  vred¬ 
nici  ierarhi,  monahi  şi  credincioşi  din  neamul  nostru  a  adus  deosebită  bucurie 
şi  înaltă  cinste  Bisericii  şi  neamului  nostru  dreptcredincios,  oare  nu  s-a  desprins 
nici  o  clipă  de  duhul  tradiţiei  creştine  autentic  ortodoxe,  a  ţinut  şi  ţine  în  mare 
cinste  pe  sfinţii  Bisericii  sale**,  aceştia  fiind  „buchet  de  virtuţi  care  au  rodit  la 
noi  in  duhul  credinţei  şi  evlaviei  ortodoxe,  în  duhul  Legii  româneşti**  (p.  15,  16). 

Momentul  de  cea  mai  însemnată  referinţă  îl  constituie  însă  canonizarea  unora 
Jin  fiii  Bisericii  noastre,  a  unor  sfinţi  români,  care  s-a  săvîrşit  în  toamna  anului 
1955  prin  Sfîntul  Sinod  al  Bisericii  noastre,  „în  prezenţa  unor  reprezentanţi  de 
frunte  din  Bisericile  Ortodoxe  surori**  (p.  15).  La  acelaşi  loc,  se  află  numele  celor 
învredniciţi  de  această  aleasă  cinstire.  Despre  acest  cu  adevărat  mare  eveniment 
din  viaţa  Bisericii  noastre,  „cu  prilejul  şedinţei  solemne  a  Sfîntului  Sinod  din  10 
octombrie  1955,  arhipăstorul  Bisericii  noastre  din  acea  vreme,  fericitul  întru  ador¬ 
mire  Justinian  Patriarhul,  mărturisea  că  „un  pămînt  în  trupul  căruia  au  fost 
răsădite  atîtea  sfinte  comori  de  credinţă  în  Dumnezeu  şi  neînfricată  tărie  a 
Evangheliei,  şi  un  popor  plecat  prin  temperament  spre  cele  cereşti  şi  spre  viaţa 
de  dincolo  de  moarte  nu  putea  să  nu  înscrie  în  Sinaxarul  Ortodoxiei  nume  de 
cuvioşi  şi  mucenici,  mărturisitori  ai  adevărului  Evangheliei,  pietre  din  capul 
unghiului  ale  Bisericii  noastre  străbune**  (p.  16). 

Canonizarea  unora  din  sfinţii  români  s-»a  dovedit  „a  fi  fost  plenar  împărtă¬ 
şită  de  toate  Bisericile  Ortodoxe  surori**  (p.  16),  cum  s-a  vădit  la  vreme  şi  cum 
va  dăinui  în  veac  (exemple:  patriarhul  ecumenic  Atenagoras,  reprezentantul  Fatriiar- 
hiei  Moscovei  şi  a  toată  Rusia,  patriarhul  Vichentie  al  iSerbiei,  patriarhul  Chirii  al 
Bulgariei  etc.).  De  asemenea,  o  gamă  întreagă  de  scriitori  de  înaltă  competenţă, 
clerici  şi  mireni,  s-au  străduit  în  lungul  vremii  să  prezinte  vieţile  îmbunătăţite  prin 
sfinţenie  ale  sfinţilor  români  şi  apărătorilor  Legii  strămoşeşti  (p.  23 — 35). 

Deşi  ne  vine  în  întîmpinare  un  bogat  pomelnic  de  sfinţi  români,  în  lucrare  se 
subliniază  „că  nu  este  vorba  de  toţi  sfinţii  români.  Pe  toţi  sfinţii  români  şi  apărătorii 
Legii  strămoşeşti  numai  Bunul  Dumnezeu  îi  ştie,  îi  cunoaşte  cîţi  sînt**  (p.  31).  Se 
impune,  de  aceea,  ca  un  imperativ  de  neînlătiirat  să  se  .^sigure  documentarea  şi 
argumentarea  necesară  pentru  a  crea  condiţiile  reglementare  în  vederea  canoni¬ 
zării  iinor  eroi  ai  credinţei  şi  martiri  ai  neamului,  ale  căror  .profiluri'  am  considerat 
să  le  includem  în  paginile  acestui  volum**  (p.  32),  arată  I.  P.  S.  Mitropolit  Nestor. 

Un  studiu  cuprinzător  şi  bine  documentat,  privind  predicarea  Sfintei  Evan¬ 
ghelii  la  poporul  român,  este  semnat  de  Pr.  prof.  dr.  loan  Rămureanu.  Este  numai 

bme  venit,  ca  să  înfăţişeze  chipul  cum  a  fost  semănat  şi  a  rodit  cuvîntul  lui  Dum¬ 

nezeu  în  mintea  şi  inima  vrednicului  nostru  popor. 

C^drpul  lucrării,  cum  e  firesc,  constă  din  prezentarea  unui  şir  întreg  de 
sfinţi  români  şi  apărători  ai  Legii  strămoşeşti  (p.  133 — 377).  Prezentarea  este  irin- 

duită  pe  secole,  începînd  cu  secolul  al  treilea  şi  terminînd  cu  al  optsprezecelea. 

Intîlndm  prezentări  asemenea  unor  sinaxiare,  cu  date  şi  cu  fapte  esenţiale  din  vie¬ 
ţile  sfinţilor  români,  cu  nevaiaiţele  duhovniceşti  ale  acestora.  O  bună  parte  aparţin 
mai  multor  profesori  de  istorie  bisericească;  apoi,  ale  unor  teologi  canonişti,  unor 
ierarhi,  ca  şi  unor  scriitori  Iadei  'atraşi  de  viaţa  curată,  pdilduitoare  dusă  de  sfinţii 
Bisericii.  Este  însă  de  sine  înţeles  faptul  că  nu  ne  putem  referi  în  amănuint  Ja 
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aceste  părţi  din  lucrare.  Lectura  ei  cere  muită  răbdare  şi  tot  pe  atît  de  multă  vreme 
cheltuită  ou  evident  folos  duhovnicesc. 

Un  cajpitol  din  lucrare  este  rezervat  unor  Binecredmcioşi  şi  sfinţi  ierarhi  (p. 
577 — 673)  ca:  dreptcredinoiosul  Voievod  Ştefan  cel  Mare  în  evlavia  poporului 
român,  bmecrediinciosol  Voievod  Neagoe  Basarab,  pătimirea  drapteredi neaoşului 
Voievod  CaniStantin  Brînooveanu,  pătimirea  Mitrop>dlitulufi  Antim  Ivireanu  şi  viaţa 
îmbunătăţită  a  Epiecopulud  Pahomie  al  Romianului.  Tar  în  epilog  lucrarea  /reţine 
opinia  Pr.  prof.  dr.  Dumitru  Stăniloae,  după  care  „e  bine  ca  credincioşii  din  orice 
loc  să  albă  o  cunoştinţă  de  sfinţii  de  pretutindenii,  pentru  că  fiecare  efînt  aduce 
prin  faptele  lui  săvîrşite  în  ailte  împrejurări  model  de  fapte  pentru  orice  fel  de 
împrejurări  din  viaţa  lor.  Căci  faptele  sfinţilor  şi  vieţuirea  lor  străluminată  de 
prezenţa  lui  Dumnezeu  în  ei  depăşeşte  determinările  locale,  ridieîndu-se  la  ceea 
ce  poate  fi  model  de  întărire  pentru  credincioşii  din  orice  loc**  (p.  676 — 677). 

Bibliografia  folosită  la  întoamirea  lucrării  este  bogată  şi  selectă,  iar  notele 
subliniate,  de  tot  numeroase,  întregesc  expunerea  (exemple:  p.  8,  9,  15,  38,  40,  41 
etc.).  Acelaşi  serviciu  îl  fac  lucrării  şi  Legendele  şi  sursele  ilustraţiilor  (p.  719 — 725). 

Lucrarea  se  recomandă  oititorului  prin  cuprinsul  ei  ziditor  de  suflet  creştinesc 
ortodox. 

Pr.  prof.  D.  Călugăr 


Keith  Hitehins,  CONŞTIINŢA  NAŢIONALA  ŞI  ACŢIUNE  POLI¬ 
TICA  LA  ROMANII  DIN  TRANSILVANIA  (1700—1868),  Editura  Dacia, 
Cluj-Napoca,  1987. 

Noua  culegere  de  studii  a  eminentului  cercetător  'american  Keith  Hitehins, 
profesor  ia  o  Univenaitiate  ddn  Statul  Illinois,  tratează  o  perioadă  zbuciumată  a 
istoriei  românilor  transilvăneni,  între  anii  1700  (tsoindarea  religioasă)  şi  1868 
(instaurarea  dualismului  în  1867  şi  urmările  sale  imediiate).  Introducerea  şi  îngri¬ 
jirea  ediţiei  se  datorase  profesorului  universitar  'Pompi'liu  Teodor,  unul  din  eru¬ 
diţii  acestei  perioade.  Volumul  cuprinde  studii  publicate  in  reviste  presti.gioase  din 
străinătate,  ce  au  o  iargă  circulaţie  intennaţioauală,  ipe  care  le  enumerăm  în  ordinea 
sumarului:  Religia  şi  conştiinţa  naţionjalâ  românească  In  Transilvania  în  secolul 
XVIII;  Samud'l  Olain  şi  iluminisiimil  românesc  în  Transilvania;  Intelectuali  români 
în  Transilvania;  Conştiinţa  naţională  şi  cea  apuseană  1830 — 1848;  Cultul  naţional 
sacru;  Intelectualii  români  şi  Biserica  din  Transilvania  (1834 — 1869);  Avram  lancu 
şi  revoluţia  europeană  de  ila  1848;  Andrei  Şaguna  şi  Tomânii  din  Transillvanda 
In  deceniul  absolutismukii.  1849 — ^1859;  Andrei  Şaguna  şi  losif  Rajiaâdd;  biserâciie  sîrbâ 
şi  română  in  deceniul  absolutismului;  Românii  (iin  Transilvania  şi  Auaglcnichul 
1865— *1869. 

K.  Hitehins  sna  impus  oa  un  profund  cunoscător  al  istoriografiei  Imperiului 
habsburgic  (stăpîneşte  limbile  zonei)  şi  în  acelaşi  timp  este  un  m>are  specialdst  în 
istoria  românilor,  care  a  înţeles  problema  naţională,  cu  impli'oaţiile  ei,  prezentînd-o 
ou  multă  obiectivitate.  Lucrările  sale  (pînă  în  prezent  a  elaborat  15  cărţi  şi  62  de 
studii  şi  articole)  se  bazează  pe  o  vasă  bibliograifiie  şi  un  bogat  materiali  arhivistic, 
cules  cu  multă  migală  din  arhivele  Europei  Centrale. 

Profesorul  Hitehins  a  studiat  acel  moment  dramatic  al  'istoriei  religioase,  ce 
a  constat  în  unirea  unei  părţi  a  românilor  transilvăneni  cu  Biserica  Romei,  fapt 
generator  de  mari  frămîntări,  culminînd  «cu  răscoalele  conduse  de  călugării  Visarion 
Sarai  şi  Sofronie.  ,Aeest  studiu  se  opreşte  lasupra  a  două  probleme  esenţiale  în 
dezvoltarea  românilor  în  secolul  al  XVIII-ilea:  afirmarea  conştiinţei  naţionale  care 
însemna  în  acelaşi  timp  o  deschidere  spre  influenţele  .intelectuale  cosmopolite  şi 
strins  legată  de  aceasta,  apărarea  credi'nţei  şi  practicilor  religioase  seculare,  care 
exemplificau  căile  de  dezvoltare  divergente  din  prima  jumătate  a  secalului  al 
XVIII-lea,  unirea  unei  părţi  a  clerului  ortodox  român  cu  Biserica  Romano-catolică 
în  1700  . .  (p.  30). 

Cîteva  studii  din  acest  volum  (Samuil  Claln  şi  ilumdinismul  românesc  în  Tran¬ 
silvania;  Intelectuali  români  în  Transilvania;  Cultul  naţional  sacru;  Intelectualii 
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români  şi  Biiserioa  din  Transilvama  (1834 — 1869)  sint  dedicate  activităţii  intelec¬ 
tualilor  transilvăneni,  reliefînd  rolul  jucat  de  el  în  propăşirea  culturii  şi  în  fun¬ 
damentarea  mişcării  naţionale.  „Generaţia  de  intelectuali  români  din  Transdilva- 
nia  oare  a  ajuns  la  maturitate  între  1830 — 1848  a  încercat  să  transforme  comuni¬ 
tatea  culturală  românească  într-o  naţiune  politică  şi  în  acelaşi  timp  să-i  pună  pe 
români  în  contact  cu  marile  curente  economice  şi  sociale  europene.  In  cele  două 
decenii  care  au  precedat  izbucnirea  revoluţiei  din  1848,  ei  au  cristalizat  bazele 
teoretice  ale  mişcării  naţionale  moderne,  iar  în  plin  avînt  revoluţionar  au  for¬ 
mulat  primul  program  naţional  cuprinzător.  Aceşti  intelectuali  au  pus  gîndirea 
românească  în  legătură  mai  strînsă  cu  cea  a  Europei  apusene  decît  se  încercase 
vreodată  înainte**  (p.  83).  In  continuaîre  prezintă  activitatea  următorilor  intelectuali: 
Timotei  Cipariu  (1805 — 1887),  Simion  Bărnuţiu  (1808 — 1864),  August  Treboniu  Laiu- 
rian  (1810 — 1881),  loan  Rusu  (1811 — 1843),  George  Bariţiu  (1812 — 1893),  lasif  Many 
(1816— *1851),  Aron  Pumnul  (1818 — 1866),  Avram  lancu  (1824 — 1872),  Alexandru 
Papiu  llarian  (1827 — 1877).  „Fiecare  dintre  ei  şi-^a  adus  o  contribuţie  tradniicâ  la 
viaţa  politică  şi  culturală  românească**  (p.  85). 

In  cadrul  învăţămintulud  primar  şi  mediu,  intelectualii  erau  adepţii  educaţiei 
laice,  dar  n-o  respingeau  nici  pe  cea  religioasă.  „Erau  con^şti.enţi  că  pentru  moment 
învăţăturile  religioase  tradiţionale  ofereau  maselor  de  oameni  simpli  o  călăuzire 
mai  potrivită  decît  propria  .lor  filozofie  lumească**  (p.  130). 

Intelectualii  F>e  lingă  problemele  economâce  şi  culturale  le-au  urmărit  şi  pe 
cele  politice,  izbutind  să  fondeze  un  partid  naţional,  pe  oare  d-au  controlat  in 
totalitate.  Iată  şi  concluziile  autorului.  „Ierarhia  bisericească  şi-ta  pierdut  în  mod 
constant  influenţa  în  viaţa  publică  şi  nici  un  aH  episcop  nu  s-a  bucurat  de 
puterea  obţinută  de  Şaguna.  Insă,  în  mod  paradoxal,  pe  măsură  ce  presiunea 
constantă  de  maghiarizare  a  limitat  activitatea  în  toate  celelalte  domenii,  Biserica 
şi  şcolile  ei  au  rămas  ca  şi  mai  înainte  principalele  bastioane  ale  naţionalităţii 
române**  (p.  151). 

O  atenţie  deosebită  acordă  activităţii  revoluţionare  a  lui  A.  lancu  (Avram 
lancu  şi  revoluţia  europeană  de  la  1848).  Autorul  combate  tezele  eronate  ale  unor 
Istorici,  fie  europeni,  fie  de  peste  ocean,  ei  neînţelegînd  mişcarea  naţională  româ¬ 
nească.  „Aceşti  istorici  -au  interpretat,  de  asemenea,  iraţionalismul  în  Europa  răsă¬ 
riteană  oa  fiind,  in  esenţă,  iantiliberal  sau  conservator,  deoarece  mulţi  dintre 
reprezentanţii  săi  s-^au  aliat  cu  Habsburgii . .  .**  <p.  152).  In  fond  A.  lancu  a  luptat 
pentru  libertate  naţională  şi  dreptate  socială  şi  nu  a  urmărit  prejudicierea  altui 
popor.  „Avram  lancu  a  aparţinut  generaţiei  europene  de  la  1848,  acelui  grup  de 
tineri  iîitelectuaili  din  toate  ţările  care  au  imprimat  impulsul  necesar  pentru 
schimbarea  vechii  structuri  a  societăţii  şi  a  politicii  şi  a  elaborat  idealurile  în 
baza  cărora  putea  fi  clădită  o  nouă  Europă**  ţp.  153). 

Ultimele  studii  din  acest  volum  sînt  consacrate  episcopului  A.  Şaguna,  faţă 
de  oare  are  o  imensă  preţuire.  In  perioadia  deceniului  ab^lutist  mulţi  fruntaşi 
revoluţionari  se  stabilesc  în  Principate,  însă  A.  Şaguna  rămîne  la  cîrmă,  fără  să-şi 
piardă  cumpătul,  obţinînd  mari  succese  pe  tărim  cultural  prin  fondarea  itipKJg rafiei, 
înfiinţarea  gimnaziului  de  la  Braşov,  ridicarea  cursurilor  seminarului  ila  doi  ani, 
editarea  „Telegrafului  Român**.  „Ziarul  s-a  dovedit  a  fi  im  instrument  inestimabil 
în  promovarea  propriilor  sale  idei  şi  proiecte.  Pe  lîngă  articolele  care  aveau  drept 
scop  stimularea  interesului  pentru  educaţie,  pentru  construirea  de  şcoli  şi  încuraja¬ 
rea  preoţilor  în  a-şi  face  datoria  cu  eficienţă  şi  demnitate**  (p.  185) . . .  „Cele  mai 
mari  realizări  obţinute  de  Şaguna  în  deceniul  absolutLsmului  au  fost  pe  tărimul 
educaţiei  şi  al  dezvoltării  culturii  în  general,  mai  ales  regenerarea  şcolii  săteşti 
româneşti  şi  insuflarea  de  spirit  nou  preoţilor  de  ţară.  Adept  al  unei  atitudini  ipoli- 
tice  moderate,  el  aspira  doar  la  ceea  ce  era  posibil  a  se  realiza**  (p.  189). 

Reînfiinţarea  vechii  mitropolii  ortodoxe  din  Ardeal  a  fost  un  deziderat  urmă¬ 
rit  de  episcopul  Andrei  Şaguna  cu  multă  tenacitate,  fiind  înscris  în  programul 
revoluţionar  de  la  Blaj,  iar  după  aceea  a  continuat  stăruinţele,  în  pofida  oix>ziţiei 
îndîrjite  a  patriarhului  sîrb  losif  Raj-aCid,  fostul  său  protector.  Mult  timp  s-^a  crezut 
că  după  controversele  petrecute  Ia  conferinţa  episcopilor  ortodocşi  de  la  Viena 
din  1850 — 1851  şi  sinodul  electoral  de  la  Karlowitz  din  1852,  între  cei  doi  ierarhi 
ar  fi  încetat  orice  contact,  predominînd  duşmănia,  însă  pe  baza  corespondenţei 
aflate  la  Biblioteca  Mitropoliei  Ardealului  profesorul  Hitchins  demonstrează  con- 
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trariul.  ,,E1  îşi  cansi<iera  încă  dioceza  oa  făxrînd  parte  din  MitropoMa  de  la  Karlo- 
witz  şi  recunoştea  «autoriitatea  pe  oare  legea  canonică  i-o  oferea  lui  Raja^id  în  cali¬ 
tate  de  conducător  al  ei . . .  I-a  atras  atenţia  lud  Rajadid  că  Biserica  este  un  orga¬ 
nism  viu  oare  'treboiie  să  se  adapteze  nevod/lor  echiimbătoare  ale  credincioşiilor . . . 
Din  corespondenţa  lor  de  după  1851,  Şaguna  apare  în  mod  evident  drept  un  inova¬ 
tor,  un  apărător  intransigent  al  cauzei  ortodoxiei,  în  timp  oe  Rajadid,  care  la  înce¬ 
putul  deceninjlui  trecuse  bine  de  şaptezeci  de  ani,  a  fost  in  cea  mai  .mare  parte 
ne  receptiv  la  ideile  lui  Şaguna  şi  uneori  a  tratat  chiar  probleme  cruciade  într-o 
manieră  superfiicială'*  (p.  199 — ^200), 

Moartea  patriarhului  sîrb  Rajadid  în  1861  şi  apariţia  scurtei  i>^rioade  liberale 
din  anii  1860,  au  permis  reînfiinţarea  MâjtropoQied  la  24  decembrie  1864  şi  astfel 
s-a  produs,  în  sfîrşit,  separarea  între  cede  două  ierarhii  bisericeşti. 

UMmul  studiu  tratează  instaurarea  •  dualismului.  Miitropolitul  A.  Şaguna 
susţinăter  al  âctivisnnilui  a  intrait  în  oonfildct  cu  pasiviştii,  conduşi  de  G.  Bariţiu 
şi  I.  Raţiu.  „Piatra  de  temelie  a  doctrinei  pasivdste  consta  în  păstrarea  autonomiei 
Transilvaniei,  ca  singura  oaie,  susţineau  propovăduitorii  ei,  care  va  crea  condiţiile 
prielnice  pentru  progresul  continuu  ad  naţiunii  române.  Partioparea  la  alegerile 
pentru  dieta  din  Cduj,  oonchideau  ei,  ar  fi  însemnat  recunoaşterea  noii  stăui^i  de 
lucruri,  inclusiv  uniunea  Transilvaniei  cu  UngaoTia**  (p.  217). 

Deşi  pasiviştii  au  triumfat,  intuiţia  politică  a  mitropolitului  A.  Şagtma  a 
avut  cîşUg  de  cauză  abia  în  1905,  dnd  au  biruit  activiştii. 

Prin  această  culegere  de  studii  (tradusă  în  limba  română)  profesorul  universi¬ 
tar  american  Hiitchins  demonstrează  că  este  un  profund  cunoscător  al  mişcării 
naţionade  iromâneşti  transilvănene,  făicînd-o  cunoscută  unor  cercuri  largi,  de  pe  o 
poziţie  obiectivă,  combătînd  textele  eronate  cu  privire  «la  istoria  românilor,  vehi¬ 
culate  în  unele  ţări. 


Mihai  Sofronie 


Treceri  la  cele  veşnice 


t  ELISABETA  PLAMADEALA 

Ziua  de  22  martie  1988  a  fost  o  zi  de  adîncă  durere  şi  de  doliu  în  Arhiepisco¬ 
pia  Ortodoxă  Română  a  Sibiului  şi  în  Mitropolia  Ardealului,  dar  mai  ales  pentru 
înalt  Prea  Sfinţitul  nostru  Părinte  Dr.  Antonie  Plămădoală  şi  întreaga  familie  a 
înalt  Prea  Sfinţiei  Sale,  diatonită  trecerii  la  cele  veşnice  a  Doamnei  Elisobeta 
Plămădeală,  mama  Inaltirtui  nostru  ierarh. 

Născută  în  anul  1909  în  Oiuciuleni  —  Lăpuşna,  soţie  de  cîntăreţ  bisericesc  şi 
'mamă  a  şase  copii,  în  preaj-ma  vîrstei  de  79  de  ani  Blijsabeta  Plămădeală  s-a 
adăugat  celor  de  sub  glie,  părinţilor,  moşilor  şi  strămoşilor  noştri,  lăsînd  »n  urmă 
roadele  bogate  ale  unei  vieţi  dedicate  ou  rivnă  familiei,  Bisericii  şi  ţării  prin  ceea 
ce  nu  numai  ea,  dar  şi  copiii  ei  înseamnă  pentru  Biserică  şi  ţară. 

Slujba  înmormîntării  a  avut  loc  în  ziua  de  25  martie  1988  de  praznicul  Bunei 
Vestiri,  la  Bucureşti,  fiind  oficiată  de  un  miare  număr  de  preoţi,  profesori  de  la 
Institutul  Teologic  Universitar  din  Bucureşti  şi  Institutul  Teologic  Universitar  din 
Sibiu,  consilieri  patriarhali,  consi-lderi  ai  Arhiepiscopiilor  Bucureşti  şi  Sibiu  avînd 
în  frunte  pe  I.  P.  S.  Adrian  Hriţcu,  Arhiepiscop  al  Arhiepiscopiei  Ortodoxe  Române 
pentru  Europa  Centrală  şi  Occidentală  de  la  Paris  însoţit  de  P.  S.  Vasile  Tîrgoviş- 
teanul,  Episcop-vicar  patriarhal,  şi  P.  S.  Roman  lalomiţeanul,  Episcop-vioar  al  Arhi¬ 
episcopiei  Bucureştilor,  în  prezenţa  unaii  mare  număr  de  oredfincioşi. 

Din  partea  Arhiepiscopiei  Sibiului  şi  a  Institutului  Teologic  Universitar  din 
Sibiu  au  fost  prezenţi:  P.  C.  Arhim.  Dionisie  Dan  —  vicar  al  Arhiepiscopiei  Orto¬ 
doxe  Române  a  Sibiului,  P.  C.  Arhid.  Dr.  Constantin  Voicu  —  rectorul  Institutului 
Teologic  Universitar  din  Sibiu,  P.  C.  Arhid.  Gheorghe  Papuc  —  consilier  oultural, 
P.  C.  Pr.  Mihai  Sămărghiţan  —  consilier  administrativ-biserioesc,  P.  C.  Pr.  Con¬ 
stantin  Mitea  —  consilier  economic,  P.  C.  «Pr.  Romulus  Bar  —  inspector  eparhial, 
P.  C.  Arhid.  loan  Galea  —  secretar  eparhial,  P.  C.  Pr.  Teodor  Damian  —  secretar 
de  redacţie  şi  P.  C.  Pr.  Vasile  Prodea,  protopop  al  protopopiatului  Braşov. 

La  sfârşitul  slujbei  a  vorbit  I.  P.  S.  Arhiepiscop  Adrian  Hriţcu  în  numele 
P.  F.  Părinte  Patriarh  Teoctist,  P.  C.  Arhid.  rector  Constantin  Voicu,  P.  C.  Arhid. 
Casian  Crăciun. 

Toţi  vorbitorii  au  conturat  în  cuvinte  alese  portretul  moral -spiritual  al  celei 
plecate  d:mtre  noi  stăruind  asupra  darurilor  sufleteşti  pe  care  le-a  avut  şi  pe  care 
le-a  transmis  şi  cultivat  în  sufletele  şi  în  viaţa  copiilor  săi  care,  datorită  rivnei 
sale  de  mamă  vrednică,  iubitoare  şi  credincioasă,  au  ajuns,  fiecare  din  ei,  în  locuri 
de  răspundere  în  societatea  noastră  şi  mai  ales  înajlt  Prea  Sfinţia  Sa  Dr.  Antonie 
Plămădeală,  Mitropolitul  Ardealului,  reputat  teolog,  scriitor  şi  om  de  cultură,  cunos¬ 
cut  în  ţară  şi  în  străinătate  pentru  munca  neobosită  care  înalţă  prestigiul  Bisericii 
şi  al  patriei  noastre  în  lume. 

Reţinem  din  cuvîntarea  I.  P.  S.  Arhiepiscop  Adrian,  conturul  portretului  spi¬ 
ritual  al  celei  plecate: 

„Conducem  astăzi  pe  ultimul  drum  pe  cea  care  a  fost  Doamna  Elisabeta  Plă¬ 
mădeală,  a  cărei  viaţă  pămîntească  se  încheie  în  pragul  împlinirii  a  79  de  ani, 
ani  pe  care  i-^a  consacrat  cu  jertfelnicie  familiei  ca  o  desăvârşită  mamă  creştină. 
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Trebuind  aă-^i  oreascâ  şi  să-şi  educe  copiii  in  vremurile  tulburi  ale  celui  de  al 
Il-lea  ‘război  mondial  şi  în  greujtâţile  oare  au  urmat  îndaită  după  aceea,  n-au 
avut,  împreună  cai  soţul  ei,  plecat  şi  el  la  Donmail  acum  oîţiva  ani,  alte  mijloace 
decît  iubirea  şi  dorinţa  de  a-i  pune  ia  cale  pe  toţi,  cum  se  apune  în  Moldova,  de  a 
da  societăţii  oameni  de  nădejde,  caractere  integre  şi  folositoare  neamuiui  şi 
ţării  româneşti . . . 

„Cu  toate  greutăţile  acelor  vremuri  n-au  proouF>eţit  nici  o  jertfă  pentru  oa 
toţi  capiii  să  poată  termina  studiile,  stud<ii  superioare,  răposata  socotindu-se  elevă 
şi  studentă  cu  fiecare  din  ei,  trăind  trei  sferturi  din  viaţă  emoţiile  fiecăruia,  ba 
poate  trăindu-ile  ea  chiar  mai  intens  decât  dînşii . . . 

„Nora  pe  braţele  căreia  şi-a  dat  duhul  pe  neaşteptate,  acum  patru  zile,  liniş¬ 
tită  şi  lucidă  pînă  în  ultima  clipă,  a  auzit  din  gura  ei  aceste  ultime  cuvinte  oare 
rezumau  un  crez,  o  luptă,  o  dăruire  totală,  o  bucurie  şi  o  grijă  de  o  întreagă  viaţă: 
„Băieţii  med*"!  Cu  aceste  cuvinte  a  intrat  în  eternitate  defdnindu-şi  astfel  esenţa 
personalităţii  sale:  mamă  piin  excelenţă! . . . 

Pleacă  astăzi  pe  calea  cea  fără  de  întoarcere  după  o  viaţă  frumos  realizată. 
Frumos  cum  nu  se  mai  putea  altfel.  Lasă  societăţii  româneşti  oameni  de  care 
cu  dreptate  s-a  mîndrit  şi  cu  oare  şi  societatea  se  mîndreşte.  De  fapt  prin  ei,  ea 
nici  nu  ipleacă  de  tot,  contmuînd  să  vieţuiască.  Dacă  n^r  fi  săvîrşit  nimic  în 
viaţă  \decît  faptul  că  a  dăruit  Ardealului  pe  înţeleptul  şi  vrednicul  Mitropolit 
Antonie,  bine  cunoscut  şi  mult  cinstit  în  ţară  şi  peste  hotare,  ar  fi  putut  exprima 
cu  seninătate:  „Acum  slobozeşte.  Doamne,  pe  roaba  Ta  în  pace".  Privind  la  daru¬ 
rile  şi  virtuţile  remaroabide  ale  înalt  Prea  Sfinţitului  Antonie,  ierarh  şi  patriot 
luminjat,  putem  cunoaşte  pe  răposata  ca  ipe  o  adevărată  mamă  creştină,  asemenea 
tuturor  mamelor  noastre  jertfelnice  întru  creşterea  şi  educarea  fiilor  lor . .  .** 

După  îndătinata  sărutare  de  pe  urmă,  trupul  neînsufleţit  al  răposatei  Elisa- 
beta  Plămădeală  a  fost  depus  în  cavoul  familiei  din  cdmitirui  Dudeşti-Cioplea  ală¬ 
turi  de  soţul  ei  decedat  în  anul  1983. 

La  sfîrşitul  slujbei  a  urmat  o  agapă  creştinească  oferită  de  familie  la  Insti¬ 
tutul  Teologic  Universitar  din  Bucureşti.  | 

Veşnică  să-d  fie  pomendrea! 


Pr.  Teodor  Damian 
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Pr,  prof.  dr.  LIVIU  STREZA:  A  treia  Conferinţă  internaţională  teplogică,* 
consacrată  mileniului  încreştinării  ruşilor,  cu  tema:  „Viaţa  şi  arta  litur¬ 
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Pr.  prof.  dr.  LIVIU  STREZA:  Relatările  unor  pelerini  ruşi  din  secolele  XVI — 
XVIII,  în  trecere 'prin -Ţările  Române,  despre  viaţa  liturgică  ortodoxă 
şi  locaşurile  de  cult .  româneşti  /.  .  r  ^ . 
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Pr.  prof.  dr.  MIRCEA  PACURARIU:  O  sută  de  ani  de  la  naşterea  istoricului 
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Asist.  lOAN  I.  ICA:  Conferinţele  prof.  A.  M.  Ritter  (lîeidelberg)  la  Institu¬ 
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Pr.;  asist.  NICOLAE  DURA:  Sf.  loan  Gură  de  Aur,.  Sf.  Grigorie  de  Nazianz 
şi  Sf.  Efrem  ,Sirul,  „Despre  preoţie",  carte  "tipărită  cu  binecuvîntarea 
Prea  Fericitului  Părinte  Teoctistî  Patriarhul  IBisericii  Ortodoxe  Române. 
Traducere,  introducere,  note  şi  un  cuvînt  înainte  de  Pr.  D.  Fecioru, 
•  ’  ‘Editura  Institutuldi  Biblic  şi  de  Misiune  al  B.O.R.,  Bucureşti,  1987, 
.  234  p.  .  •  .  .  .  -.  . . •  .  .  .  . 

Pr..  TEODOR  DAMIAN:  Sf.  Grigorie  cel  Mare  (Dialogul),*  „Cartea  Regulei 
pastorale",  apărută  cil  binecuvîntarea  I.  P.  S.  Dr.  Antonie  Plămădeală, 
Mitropolitul  Ardealului,  traducere,  cuvînt  înainte  şi  prezentare  de 
pr.  prof.  onor.  dr.  Alexandru  Moisiu,  Sibiu,  1987,  216  p . 

Pr.  prof.  D.  CALUGAR:  Patriarhia  Bisericii  Ortodoxe  Române,  „Sfinţi  ro¬ 
mâni  şi  apărători  ai  legii. strămoşeşti".  Editura  Institutului  Biblic  şi  de 
Misiube  al  Bisericii  Ortodoxe  Române,  Bucureşti,  1987,  730  p.  . 

MIHAI  SOFRONIE:  I^eith  Hitchins,  „Conştiinfă  naţională  şi  acţiune  politică 
la  românii  din  Transilvania"  (1700 — 1868),  Editura  Dacia,  Cluj -Napoca, 
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